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RESUMO

NOVAES, Luziara Miranda de. O DIA SEGUINTE DAS MAES DE SANTO:
EFEITOS DO RACISMO RELIGIOSO APOS DEPREDAC}()ES DOS
TERREIROS E VIOLACOES DO SAGRADO. 2020. 101 p. Dissertacio (Mestrado
em Educacdo, Contextos Contemporaneos e Demandas Populares). Instituto de
Educagdo/Instituto Multidisciplinar, Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro,
Seropédica/Nova Iguacu, RJ, 2020.

O presente trabalho consiste em oferecer uma andlise sobre as violéncias sofridas pelos
terreiros de religides Afro-brasileiras - liderados por mulheres - existentes no Rio de
Janeiro. A pesquisa tem como objetivo principal entender como os casos de racismo
religioso acontecem e como as lideres religiosas reagem e entendem esse processo,
refletindo sobre as consequéncias da estrutura racista que engendram 0s casos de
vilipéndio sofridos. Objetiva também, analisar o contexto historico da violéncia e
degradacdo do ambiente religioso, processo esse que cada dia mais vem tomando forga e
encontrando outros agentes para a perpetuacao das perseguicdes religiosas. Esta pesquisa,
de cunho qualitativo e exploratorio, utiliza como instrumentos de construcdo do campo a
entrevista semiestruturada, a observacdo participante e a revisao bibliografica. Sendo
assim, este trabalho pretende coletar e registrar dados do racismo religioso, a fim de
analisar — via raca e género - o fenémeno do racismo religioso a partir das experiéncias
das casas pesquisadas e suas liderancas e refletir sobre a questdo do racismo que atua

diretamente na marginalizacdo das religides afro.

Palavras-Chave: Racismo Religioso. Intolerancia Religiosa. Candomblé. Umbanda.

Terreiro.



ABSTRACT

NOVAES, Luziara Miranda de. THE NEXT DAY OF THE MOTHERS OF SANTO:
EFFECTS OF RELIGIOUS RACISM AFTER DEPREDATIONS OF
TERRITORS AND VIOLATIONS OF THE SACRED. 2020. 101 p. Dissertation
(Master in Education, Contemporary Contexts and Popular Demands). Institute of Education
/ Multidisciplinary Institute, Federal Rural University of Rio de Janeiro, Seropédica/Nova
Iguacu, RJ, 2020.

The present work consists of offering an analysis on the violences suffered by the
terreiros of Afro-Brazilian religions - led by women - existing in Rio de Janeiro. The
main objective of the research is to understand how cases of religious racism happen and
how religious leaders react and understand this process, reflecting on the consequences
of the racist structure that engender in cases of vilification suffered. It also aims to analyse
the historical context of violence and degradation of the religious environment, this
process that is becoming stronger every day and finding other agents to perpetuate
religious persecution. This research, of qualitative and exploratory nature, uses semi-
structured interviews, participant-observation and bibliographic review as tools of field
construction. Thus, this work intends to collect and record data on religious racism, in
order to analyse - via race and gender - the phenomenon of religious racism from the
experiences of the researched houses and their leaders, and reflect on the issue of racism

that acts directly in the marginalization of Afro religions.

Keywords: Religious Racism. Religious Intolerance. Candomblé. Umbanda. Terreiro.
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1. INTRODUCAO

“Exu matou um pdssaro ontem, com uma pedra que sé jogou hoje”, com esse ditado
loruba que peco licenca a Exul, o orixa da comunicacdo e do movimento para iniciar a
minha escrita. Em respeito a ancestralidade que me rege e que rege essa producdo, peco
que ela me assegure que tudo corra bem e dé a garantia que a mensagem passada por esse

trabalho seja plenamente realizada.

Mas antes de comecar a caminhar nessa estrada que a ancestralidade me apontou, preciso
dizer sobre o meu lugar de fala e de que chdo os meus pés pisam. Antes de ser uma das
produtoras dessa pesquisa, sou uma negra, mulher, periférica, professora, umbandista,
filha de lansd, Ogum e de Maria Mulambo das Sete Encruzilhadas, que conhece sua
ancestralidade nas formas de Dona das Almas, Dona Estrada e Dona Maria Mulambo da
Lixeira, que sdo presentes em toda e qualquer decisdo da minha vida. Com todas as
complexidades as quais pertencem essas identidades, que venho me constituindo uma
pesquisadora. Uma constituicédo dificil, ainda mais nos tempos politicos atuais, em que

esse tema da pesquisa é algo tdo caro para mim e para 0S meus.

Sou Luziara Miranda de Novaes, com pertencimentos fisicos e culturais de uma negra
mulher. Filha mais velha de uma negra mae solo, sou a Unica da familia a estar numa pos-
graduacdo. Fui criada entendendo como € ser uma menina negra, como € fazer parte de
uma parcela da populacdo que resiste para existir. O peso da minha cor sempre esteve
evidente para mim, porque eu vivia e aprendia que minha negritude era uma marca de
inferioridade, era algo ruim. So parei de acreditar nessa marca, quando entendi 0 que era
0 racismo. Redescobri-me como uma negra mulher e me ressignifico toda vez que

digo/escrevo isso.

Nascida, criada e moradora de um bairro periférico com muitas demandas sociais, da zona
norte da cidade do Rio de Janeiro. Conheco essas demandas porque elas me atravessaram
e me constituiram como pessoa. Das alegrias das criancas que brincavam nas ruas do
suburbio, que corriam atras de doces de Sdo Cosme e Sdo Damido, que tomavam banho

de chuva no portdo, que faziam festas americanas, até as tristes noticias de balas perdidas

! Baseado em Muniz Sodré (2017), Exu é o principio dinamico relacionado com tudo o que existe. E o

mensageiro, divindade da magia e da adivinhag&o, é o0 mestre do inesperado e da capacidade de encurtar os

caminhos e cruzar as fronteiras, simbolo da transformacéo. E a entidade do movimento.
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que atingiam inocentes, das enchentes que derrubavam as casas vizinhas, o posto que néo

tinha médico e tantas outras violéncias que formavam o bairro de Cascadura.

Quando me tornei professora, conheci algumas outras situagdes que quando eu era crianga
ndo conhecia. Sou professora do Ensino Fundamental da rede municipal do Rio de
Janeiro, uma das maiores redes do Brasil. Fui normalista?, me graduei em pedagogia e
atuo com criancas que sdo do mesmo bairro que eu nasci e fui criada, mas que vivem num
contexto bem mais complexo do que eu vivi. Ser professora dessa realidade me faz

aprender muito mais do que ensinar.

Junto a minha construcédo pessoal e profissional, me descubro na umbanda, que para mim
é mais que uma religido, é uma forma de viver. Através dessa religido afro-brasileira
conheci as energias que me constituem, me movem e me protegem. Nas encruzilhadas
que se apresentam na minha estrada, eu tenho a ventania para me direcionar. lansa, Ogum
e Mulambo séo partes importantes de mim. Com eles e com toda a minha comunidade de

terreiro aprendi sobre a ancestralidade e a respeitar sua forca.

O tema da pesquisa dessa dissertacdo se apresenta muito antes de me tornar uma
mestranda do Programa de Pds-Graduacdo em Educagdo, Contextos Contemporaneos e
Demandas Populares, da Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro. Ele me encontra
numa sexta-feira chuvosa, quando o terreiro de umbanda em que sou filha sofre violéncias
verbais e fisicas dos vizinhos, enquanto minha mée de santo e outros praticantes estavam
incorporados com as pombogiras®, que na umbanda sdo cultuadas como espiritos da

falange de Exu. O que Exu tinha movido para mim, eu conto no decorrer do trabalho.

A pesquisa apresenta resultados da investigacdo intitulada O dia seguinte das maes de
santo: efeitos do racismo religioso apos depredacdes dos terreiros e violacbes do
sagrado, discute como as lideres religiosas enfrentam o racismo religioso e como a ele
reagem junto ao seu sagrado*. Minha proposicdo de trabalho é trazer uma reflexdo que
contribua para a superacdo do racismo religioso e na reinvindicacdo de relacGes de

respeito para com a cultura e praticantes da afro-religiosidade.

E é com o respeito a mim ensinado que saudo a coroa das mées de santo que me ajudaram

nessa empreitada que foi pesquisar as violéncias sofridas por elas em seu lugar sagrado.

2 Quem faz Ensino Médio em Escola Normal, que habilita a ser professora.
3 E uma entidade espiritual da Umbanda, que se manifesta incorporada em um praticante religioso.
4 Forga ancestral que guia os caminhos e a existéncia dos afro-religiosos.
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Que a ancestralidade que permitiu chegar até elas sinta-se contemplada nessa producao.
Peco licenca, com muita humildade, a todas as lideres religiosas que entrevistei e que
compde o trabalho, para que eu traga suas narrativas para esse espaco da escrita
académica, que no caso deste em especifico, € muito mais do que um trabalho de
concluséo, é geracao de resisténcia, de poténcia e mais um lugar de ancestralidade.

Esse caminho apontado por Exu, tem muitos passos ancestrais. Muito do que esta nessa
trajetoria é algo que vem de tempos passados, de muito sofrimento e luta. E o dia seguinte
de mais de 500 anos. E s6 podemos acabar com 0s monstros que nos assombraram ontem,
entendendo como no hoje podemos nos defender e combaté-los. Entdo, jogamos a pedra
hoje para reparar os erros de ontem. O rumo que esse trabalho vai tomar é conduzido pelo

mensageiro dos dois mundos.

Exu, 0 mensageiro, o senhor dos caminhos e das encruzilhadas, o dono da rua. A morada
desse orixa, a encruzilhada, € o local de passagem que liga o sagrado ao profano, sendo
ele o orixa da comunicacdo e o principio dindmico que rege a existéncia. Ele, o0 mais
humano dos orixas e o mais divino entre os homens. Aquele que desconhece o impossivel

faz o erro virar acerto e o acerto virar erro.

Ele que abre os caminhos, fala todas as linguas, conhece todas as dores e compreende
todos os sentimentos. E cada um de noés e todos nds juntos. Corre na frente, abre os
trabalhos, cruza os trajetos, comunica a historia, trilha a pesquisa e escreve comigo as

linhas dessa dissertacao.

O objetivo principal da pesquisa é investigar o racismo religioso sofrido pelas liderancas
femininas de casas de religido afro-brasileira e seu sagrado quando os terreiros sao
invadidos e depredados. Como essas agressdes sdo compreendidas? Como sao as reacoes
das mées de santo? Como se processa o dia seguinte? Sdo algumas das perguntas
disparadoras deste trabalho. A coleta de dados aconteceu através de entrevista
semiestruturada, com questes formuladas no intuito de refletirmos a partir dos relatos e

dos casos sobre as questdes de racismo religioso apresentadas.

O trabalho prop6e uma pesquisa qualitativa, apoiando-se em técnicas de coleta de dados
e entrevistas com liderancas religiosas de cinco casos de violéncias sofridas pelos
terreiros de religiosidade afro-brasileira, nas cidades metropolitanas do estado do Rio de

Janeiro.
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Nos ultimos anos, tem se pensado e refletido muito sobre o racismo. Como ele se articula
e se caracteriza em todo campo social, produzindo comportamentos que excluem,
invisibilizam, apagam e, principalmente, matam pessoas negras. Quando falamos de
Brasil, um pais com 54% de pessoas negras segundo dados divulgados pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) de 2014, as consequéncias tomam formas,

nomes € Corpos.

No final da década de 1980, o Brasil comeca adotar medidas para a contencdo das
desigualdades sociorraciais, como no caso da criminaliza¢do do racismo com a Lei Cad
de 1989, a Lei de 10.639 de 2003 que obriga o ensino geral da histéria e cultura da Africa
e Afro-brasileira, o dia 21 de janeiro como sendo o Dia Nacional de Combate a
Intolerancia Religiosa®, instituido pela Lei n° 11.635/2007, a criagdo da Delegacia de
Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia (DECRADI) no Rio de Janeiro, sancionada pela
Lei 5.931 de 2011, e a instituicio da Lei 12.711 de agosto de 2012, também conhecida

como Lei de Cotas.

Desta maneira a pesquisa de Fernanda Tavora, Jordan Sousa, Pedro Lira e Vitora da Silva
(2019), aponta que a DECRADI foi instituida pela primeira vez no Brasil em Sao Paulo,
no ano de 2006, com o registro de 6.324 denuncias. No Rio de Janeiro, a delegacia foi
inaugurada em dezembro de 2018 e ainda ndo ha uma sistematizacdo dos dados, ainda
que se tenha como chegar a eles, ndo se consegue citar um namero exato. Além de lidar
com os casos de racismo religioso, a delegacia combate também a xenofobia, LGBTfobia

e crimes gque abarcam os discursos de ddio.

A Organizacdo das Na¢bes Unidas — ONU — estabeleceu por meio de um documento
publicado em 28 de maio de 2019 que o dia 22 de agosto passa a ser o Dia Internacional
em Memodria das Vitimas de Atos de Violéncia baseados em Religido ou Crenca. A ONU
junto com o apoio dos paises-membros Brasil, Canada, Egito, Jordania, Nigéria,
Paquistdo, Pol6nia e Estados Unidos, objetivaram criar o dia como forma de ajudar no
combate a crimes de ddio e atos de violéncia relacionados a religido ou crenca e fortalecer

o dialogo inter-religioso (Simdes, 2019).

>A data rememora o dia do falecimento da lyalorixa Mae Gilda, do terreiro Axé Abassa de Ogum (BA),
vitima de racismo religioso cometido pela Igreja Universal do Reino de Deus, em seu jornal. A sacerdotisa
foi acusada de charlatanismo, sua casa atacada e pessoas da comunidade foram agredidas. Ela faleceu no
dia 21 de janeiro de 2000, vitima de infarto.
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A imparcialidade no campo religioso é um principio, ndo apoiando ou discriminando
nenhuma religido e/ou crenca. Uma laicidade que na pratica tem mandos, que atende uma
religido, que usou a concepgéo para se manter imune. Basta olharmos para as institui¢cdes

que deveriam defender n&o ter a influéncia religiosa, com um crucifixo em seus espagos.

O Disque 100, chamado também de Disque Direitos Humanos, € um canal vinculado ao
Programa Nacional de Enfrentamento da Violéncia Sexual contra Criangas e
Adolescentes, da Secretaria de Direitos Humanos da Presidéncia da Republica (SDH/PR).
O canal atende denuncias de abuso e exploracdo sexual contra criangas e adolescentes,
acolhe dendncias que envolvam violacGes de direitos de toda a populacao, especialmente
0s grupos sociais vulneraveis, como criangas e adolescentes, pessoas em situacdo de rua,
idosos, pessoas com deficiéncia e populacdo LGBTT (léshicas, gays, bissexuais, travestis

e transexuais).

De acordo com a pesquisa trazida por Tavora, F. et. al (2019), nos seis primeiros anos de
existéncia do Disque 100, que concentra dendncias de discriminacdo e violagdo dos
direitos, as denuncias de discriminagdo por motivo religioso cresceram de 15 para 537.
De janeiro a junho de 2018, foram feitas 210 notificacfes de intolerancia religiosa, das
quais o Rio de Janeiro registrou os maiores numeros dos casos de violéncia apresentados.
Quase 60% dos casos, 0 que totaliza 117 casos, foram registrados no Rio de Janeiro. Em

Sdao Paulo foram 95 casos, Bahia 56 e Minas Gerais 51 casos.

Conforme o ultimo levantamento da Secretaria Estadual de Direitos Humanos e Politicas
para Mulheres e Idosos (SEDHMI) constatou- se que, do inicio de 2017 até o fim de abril
de 2018, foram contabilizados 112 casos de intolerancia religiosa no estado do Rio de
Janeiro. A capital registrou cerca de 55% dos casos, seguido por Nova lguacu, com 12%,
e Duque de Caxias com 5,3% (Gandra, 2018).

O Rio de Janeiro vem sendo o estado com o maior com nimero de casos desde a criagdo
do Disque 100, em 2011. Tal qual Tavora. F. et. al (2019), os tipos de violéncia mais
praticados no Estado Fluminense sdo a discriminacdo, com 32%, e a depredacdo de
lugares ou imagens, que aparece com 20% dos casos. A difamacdo vem em seguida, com
10,8% dos registros. Em relacdo a orientacdo religiosa das pessoas vitimadas, 0s
segmentos religiosos que apresentam os maiores alvos sdo os candomblecistas, com 30%,
seguidos dos umbandistas, com 22%. As demais religiées configuram com 15% (Correio
Braziliense, 2018).
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J& no ano de 2018, o Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos divulgou
que o Disque 100 recebeu 506 denlncias de intolerancia religiosa. A Umbanda foi a
religido que mais sofreu, pois foram 72 denuncias, seguida pelo Candomblé, com 47,
Testemunha de Jeova com 31, as demais denominagdes de matrizes africanas com 28 e

alguns segmentos pentecostais, 23.

O fato de o nimero de denuncias contra a intolerancia religiosa ser maior nas religides
afro demonstra o teor racista dos atos, mas também demonstra que os praticantes estdo
tendo coragem de denunciar e que estdo cientes dos direitos garantidos a eles. Uma
proposicao feita pelo Doutor Hédio Silva (2019) é de que o maior nivel de formac&o torna
as pessoas mais corajosas de admitir sua crenca e malsinar os crimes cometidos contra
ele e sua religido. Ele explica também o numero expressivo de delacdes é que a base
social da afro-religiosidade € composta por negros, ao passo que esse preto € a pessoa
com educagc&o superior e renda mais alta, assim como também é o perfil dos brancos® da

religido.

Os numeros ndo surpreendem, uma vez que as tradicdes judaico-cristds estdo mais
legitimadas pelo discurso vigente no poder, do mesmo jeito o contrario é verdadeiro, 0s
adeptos de religies de matriz africana e indigenas estdo mais vulneraveis e tém
enfrentado com maior frequéncia a violéncia. Ainda que ndo seja uma surpresa, também
é entendido que o numero de casos pode ser maior, porque muitas pessoas que professam

as afro-religides ndo denunciam por medo.

Neste trabalho abordamos cinco casos em que os terreiros liderados por mulheres sdo
invadidos e/ou depredados entre os anos de 2014 a 2018, por diferentes agentes. E
fazendo a relacdo entre racismo e género, entendo que o racismo se alia com o sexismo’,

tornando essas violéncias mais pujantes, como lembra hooks (1995):

O sexismo e o racismo, atuando juntos, perpetuam uma iconografia de
representacdo da negra que imprime na consciéncia cultural coletiva a ideia que
ela esté neste planeta principalmente para servir aos outros. Desde a escraviddo
até hoje (...). (hooks, 1995:465)

0 nGmero de brancos que tém se associado a religides afro € um fendmeno muito expressivo. Um exemplo
desse fendmeno é de Sao Paulo, uma pesquisa de 2011 da Secretaria Municipal de Promogdo da Igualdade
Racial diz que sdo 60,6% brancos, 13,1% pretos e 25,5% pardos.
" E importante destacar que o racismo sofrido por essas mées de santo e seus templos, tem como aliado
direta e indiretamente, a questdo de género e sexismo.
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O imaginério patriarcal, que vigora em terras brasileiras, se alimenta da tradigdo judaico-
cristd em que a mulher é um subproduto do homem, fazendo o racismo religioso dialogar
diretamente com as questfes de género. A religiosidade que tem o preto, o indigena, o
poder da mulher na centralidade vira campo de atuacdo do racismo e do sexismo. Nah
Dove (1998) afirma que a opresséo racista afeta a natureza da opressao de género e que
0 patriarcado se encontra na base das desigualdades presentes no Ocidente. Podemos
entender que o racismo fortalece a opressao de género e 0 sexismo sustenta as opressoes

racistas.

Associando-se a esses ideais, este trabalho traca uma anéalise a respeito da violéncia, da
producéo, das consequéncias em torno do que sofreram e sofrem os terreiros de religides
afro-brasileiras, tais como umbandas e candomblés, que existem no Rio de Janeiro, a
partir das vozes das lideres religiosas que tiveram seus templos sagrados vilipendiados

pelo racismo religioso.

O primeiro caso que trago é o que a minha mée de santo e a minha casa sofreram. Ainda
gue nédo tenha havido a invasdo, como 0s outros quatro casos, esse € 0 ponto de partida
para que esse tema surja para mim como possibilidade de pesquisa e para que a escrita

aconteca.

As historias das religides sio permeadas por maniqueismo® e de dominag&o. Esse jogo de
poder atende a um projeto hegemoénico de dominagdo que visa a manutencdo do status
quo e do poder na mao de determinado grupo. Nesse sentido, tudo o que é oriundo daquele

que a ideologia dominante considera subalterno tende a ser desqualificado, inferiorizado.

Foucault (1989), em sua obra Microfisica do Poder, afirma que o poder se gera e
concretiza em uma gama ampla de relacGes pessoais desde as quais se leva a constituir
estruturas que regem nossa percepc¢do. Ao analisamos os discursos identificamos normas
implicitas e explicitas que constroem mecanismos que possibilitem que padrdes e

relaces de poder se estruturem e se reproduzam.

Nesse sentido, sob o jugo dos interesses econdmicos, determina-se o0 que o0 outro cultua

ndo é do bem e se angaria adeptos naquilo, fazendo a maquina financeira girar e a

8 Segundo Joana Paula Pereira Correia (2013), o termo significa o pensamento de mundo de forma dualista
sendo gerido por dois principios, 0 bem e outro mal. A explicacdo pela oposigéo entre os principios, desde
a criagcdo do mundo (cosmogonia), a criagdo do homem, a moral e o juizo final.
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violéncia inerente a essas praticas aumentar. O jugo recai sob as religides afro-brasileiras

e 0s terreiros sdo os alvos dessa violéncia.

Considerando que uma das formas de agdo do racismo religioso é baseada na construgdo
e na reproducéo de olhares preconceituosos contra 0 povo negro, e mais especificamente,
no que tange as religides de matrizes africanas. Essas religides foram e ainda séo taxadas
com expressdes associadas a pratica e ao universo maniqueista, no qual séo identificadas
como demoniacas, e com ideérios de feiticarias de natureza maléfica, o que implica serem

renegadas, perseguidas e aniquiladas.

Entendo este trabalho como uma perspectiva, dentre muitos outros que estdo sendo
produzidos em torno da mesma tematica da violéncia religiosa. Aqui ndo estdo soO
contidos os discursos académicos, estdo as falas das maes de santo, principalmente a
minha, que é meu aporte referencial em muitas situacées. Incluem-se, também, as minhas
impressdes, sentimentos, habilidades em lidar com o outro, minhas preferéncias,
simpatias e antipatias, subjetividades e afetividades estabelecidas e construidas nos

encontros com as minhas entrevistadas.

Foi realizada revisdo bibliografica a respeito das discussdes sobre raca, racismo e
intoleréncia religiosa no Brasil. Estas entendidas como construcdo social, historica e
politica, partindo da premissa de que as categorias discutidas sdo elementos estruturantes
e estruturadores das relacdes sociais do Brasil. Ou seja, a sociedade brasileira se forja e
se mantém a partir desses pilares. Sendo assim, as categorias raca e racismo sao centrais,

porgue sdo herangas coloniais que permeiam a sociedade brasileira.

Na primeira parte da pesquisa trago um panorama através de um breve histdrico sobre
raca e racismo, racismo religioso, intolerancia religiosa, liberdade religiosa e as
dimensbes epistemolodgicas, culturais e sociais nessa constru¢do nos moldes que pesquiso,
contendo algumas informacdes de como as perseguicdes foram acontecendo ao longo
dessas Ultimas quatro décadas, sendo intensificadas ao angariarem novos agentes e

fortalecendo seus mais antigos executores.

Sigo o trabalho trazendo diretamente os relatos das vivéncias das méaes de santo, fazendo
uma descricdo mais detalhada do que aconteceu e como esse ataque foi entendido,

refletido, respondido, superado ou ndo. Quais os efeitos emocionais, religiosos, sociais
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para essas mulheres. E a partir do que vivi enquanto membro de uma casa de axé! que

sofreu com o racismo, relatar como a coletividade refletiu sobre isso.

Em consonéncia com o ultimo Mapa da Violéncia de 2018, dos cerca de 30 mil jovens
entre 15 e 29 anos que sdo assinados por ano no Brasil, 77% sdo negros. Segundo o Atlas
da Violéncia de 2019, 75,5% das vitimas de homicidio no Brasil sdo negras. Esses
nameros refletem a questdo do racismo, sdo produtos de uma construcéo histéria, social
e politica, estrutural e estruturante que apaga e agride o corpo e a cultura negra em nossa
sociedade. O racismo é estrutural e vamos encontra-lo em todas as instituicGes sociais,

logo, na religido também estard presente.

Os ataques aqui relatados e debatidos mexem com a salde emocional e psicoldgica do
povo de terreiro e, principalmente, das liderangas destes. Dentro dos diversos espagos é
preciso discutir como se pode coibir 0 avango e como tratar o trauma daqueles que sofrem

pela perpetuacgdo do racismo em suas diversas formas de expressao.

Com o proposito de identificar e analisar a forma pela qual as maes de santo refletem e
reagem junto ao seu sagrado aos atos de racismo, a partir do contexto de agresséo fisica,
verbal e simbdlica a religido de matrizes africanas, encontro essas lideres religiosas de
varias formas, e cheguei a cada uma delas por intermédio de um caminho, apontadas pela

a espiritualidade que acredito conduzir esse trabalho junto a mim.

A escolha desse objeto de trabalho se justifica como meu objetivo politico, destacando e
legitimando a representacdo da cultura afro-religiosa e feminina nessa discussdo. Foi
construido a partir da concepcdo construida em didlogo com a proposicao de Wanderson
Flor do Nascimento (2016/2019), que entende a figura da mulher como fonte agregadora
e mantenedora dos fundamentos culturais das religides de matrizes africanas através da

historia da populacdo afro-brasileira.

O protagonismo das mulheres negras nas religides afro-brasileiras esta vinculado a luta
pelas liberdades e reconstrucfes identitarias. Essas mulheres negras africanas atuaram
ativamente nessa luta quando trouxeram seus costumes, habitos e fé para a nova terra.
Todo povo africano fez isso, mas a luta das mulheres e sua capacidade de mobilizacéo

agenciaram as religides afro.

O trabalho tratou de uma questdo, de uma pauta e de uma abordagem fundamentadas em
dois eixos: racismo religioso e a violéncia de género. Pensando em pontos mais
nevralgicos de onde incidem as violéncias estruturais, os terreiros sao os locais onde se
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encontram mulheres, negros, cultura negra, populacdo LGBT, pessoas pobres. Enfim,

todo um publico vulnerabilizado.

Incluo também como relevancia desse trabalho instigar a reflexdo e afirmacdo da
alteridade e o respeito para com as negras e negros afro-brasileiros e africanos, seu legado
e suas culturas, o que é de uma necessidade urgente diante do retorno ao protagonismo
do cenario conservador, discriminatério, principalmente no que diz respeito ao que

simboliza a cultura negra.

Este trabalho teve como objetivo geral nesse trabalho é investigar o racismo religioso — e
sua faceta sexista — sofrido pelas liderancas de casas de religido afro-brasileira quando os
terreiros sdo invadidos e depredados. Entende-se que o sexismo é fortalecido no racismo

religioso e nos casos pesquisados a questdo de género é central.

Por sua vez, 0s objetivos especificos foram buscar examinar o conceito de racismo
religioso, em sua diferenciacdo com a nogéo de intolerancia religiosa, e em suas multiplas
formas de manifestacdo. Nos interessou também analisar as dimensdes racistas e sexistas
das acdes de violéncia contra as casas afro-religiosas. Almejamos compreender como as
liderancas refletiram e responderam as violéncias e como elas entenderam as respostas do

seu sagrado.

Os objetivos seguiram a diretriz metodoldgica que pautou na aproximacao e na interacdo
entre 0 campo e 0s sujeitos de maneira ativa. Sendo assim, o0s objetivos e a metodologia
conversaram na producdo de coleta de dados dagquele momento e apontaram as

peculiaridades da tematica pesquisada.

2. METODOLOGIA

Pesquisa qualitativa e exploratoria, tipo de pesquisa cientifica que consiste na
familiarizacdo do pesquisador com o campo e o assunto que sera investigado. E aplicada
de maneira que o pesquisador se aproxime do universo da pesquisa, 0 que orienta a
formulacdo de hipdtese. O trabalho utiliza como instrumento de coleta de dados a

entrevista semiestruturada, a observacdo e a revisdo bibliografica. (FONSECA, 2002).

A pesquisa desenvolvida fez parte de uma interacdo entre sujeito e sujeitos. Eu me coloco
como pesquisadora ativa e participante desse contexto. Meu trabalho de campo reflete um

pouco da minha prépria vivéncia como moradora da periferia do Rio de Janeiro, como
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umbandista, como filha de santo, como pertencente a uma comunidade que sofre com o
denominado racismo religioso. Do mesmo modo, traz o universo de cinco maes de santo
de vérias partes do Rio de Janeiro, que tiveram seus terreiros invadidos, depredados e
sofreram com esse racismo. Apontar os agentes do racismo ndo é uma preocupagdo, mas

entender e refletir sobre o enfrentamento dessas mulheres depois dos ataques.

Os encontros aconteceram no decurso de 2018 e 2019. Os casos séo bem recentes e o fato
de elas terem vivido as agressdes ha pouco tempo deixa os relatos como um processo de
catarse de suas dores e experiéncias. As mées de santo que foram entrevistadas foram
chegando até a mim de diversas formas, muitos foram os caminhos apontados e as pedras
retiradas para que essas cinco mulheres chegassem. A mae Agua Marinha foi colocada
em meu caminho muito antes da pesquisa comecar. E ela que cuida da minha vida
espiritual, cuida de mim e lidera a minha familia de santo. A Mée Kunzita foi encontrada
a partir de contatos da minha orientadora. Mae Aghata de Fogo e Mée Pirita chegaram
até a mim a partir de noticiarios. lyd Ametista foi indicada por uma professora amiga que

conhecia a minha pesquisa.

As entrevistas foram iniciadas com a assinatura do termo® de autorizagdo de uso do audio
e eventuais imagens concedidas para a pesquisa. O termo informado é uma das exigéncias
presentes nas normas e regulamentacées do PPGEDUC existentes para resguardar os

sujeitos da pesquisa.

O como fica sua relagdo com o sagrado, como o sagrado respondeu aos questionamentos
dessas mées de santo, sdo questdes motivadoras desse estudo. Nesse sentido, através da
entrevista semiestruturada como instrumento de coleta de dados, buscamos conversar

com as lideres religiosas que tiveram suas casas atacadas.

Cada uma das interlocutoras, com as suas historias, elucida o que seria o0 racismo
religioso. A diversidade das histérias, as formas como nos encontramos configura a
amplitude do campo em questdo. Ndo nos escolhemos, fomos encaminhadas umas as

outras para que construissemos esse trabalho.

As entrevistas aconteceram todas nos terreiros das maes de santo, nos dias, horarios e
locais escolhidos por elas. A opcéo de ser dessa forma foi por entender que o assunto tdo
complexo e traumatico deveria ser abordado onde e como elas se achavam mais seguras

para tal. Sempre as deixando a vontade para responder as perguntas conforme seu desejo,

% Vide o anexo.
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a conversa tinha em média 14 perguntas semiestruturadas®® e foram acrescentadas outras
que eram pertinentes a0 momento. Os encontros foram grandes aulas sobre o que é o

racismo religioso e como o sagrado sempre se apresenta de inimeras maneiras.

A técnica da entrevista semiestruturada implica em utilizar um roteiro de perguntas
abertas relacionadas ao tema de interesse. Cada lider religiosa foi entrevistada
individualmente por mim. As entrevistas foram gravadas utilizando um gravador e as

gravagOes foram transcritas para assim serem analisadas.

De inicio, encontra-las foi uma dificuldade. Ainda que esses casos sejam muito
noticiados, chegar até elas demandou muita paciéncia e persisténcia. As entrevistadas
precisavam estar a vontade para falar de seu trauma, e ndo é facil reviver uma situacao
racista. E complexo para quem sofreu, e para mim enquanto uma negra mulher,

umbandista e que vive diariamente o peso do racismo nessa sociedade.

A pesquisa em ciéncias humanas tende a ser implicitamente qualitativa, pois esta tem por
caracteristica buscar a compreensdo do comportamento de determinado publico
(MINAYO; SANCHES, 1993). Neste estudo a investigacdo intenciona compreender
como se processa o dia seguinte das mées de santo que sofrem racismo religiosos através
das violéncias e depredacdes de seus terreiros e seu sagrado e analisar as concepgoes

implicitas e explicitas neste ato de violéncia.

A construcao do campo de pesquisa deste estudo foi realizada tendo trés eixos principais
de trabalho: observacéo; entrevistas com as maes de santo que tiveram seu terreiro e seu
sagrado violentados; experiéncias vividas durante das agressbes sofridas pelo meu

terreiro.

Como perguntas geradoras temos: Como essas agressdes foram compreendidas? Quais
foram as reacGes das mées de santo? Como se processou o dia seguinte? Com a violéncia

sofrida impactou na relacdo dela com o sagrado?

Algumas outras perguntas foram inseridas no questionario pré-estabelecido conforme a
conversa aconteceu e algumas informacdes foram sendo obtidas ao longo do encontro.
Outras foram retiradas por avaliacdo do momento em que a interlocutora demonstrava

certos incdmodos ou desejo de ndo responder.

10 Vide o apéndice.
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Do ponto de vista da localizagdo geogréfica, a pesquisa levou em consideracdo amostras
de diversos lugares da cidade do Rio e Grande Rio. O objetivo era colher informagdes em
locais diferentes. Essas diferencas mostraram agentes distintos e formas variadas de agéo.
A forma de violéncia contra os terreiros e essas lideres apresentam contornos que também

séo influenciados pela geografia do local.

O campo no qual a pesquisa se desenvolve apresenta muitas particularidades que por
exiguidade de tempo e espaco, ndo foram aqui desenvolvidas. S&o muitas questdes que o
Iéxico ndo € capaz de traduzir, existem muitas subjetividades envolvidas, que estdo além
das explicacOes por palavras. Por isso o0s trés eixos supracitados foram o cerne do
desenvolvimento desse trabalho.

A construgdo desse trabalho tem muito de nds, negras e negros. Ou seja, como criamos
estratégias para nos defender e prosseguir apesar das tantas violéncias as quais nossos
Corpos e nossas existéncias sao subjugados ao longo do tempo. Fazer parte das tradi¢des

e culturas negras pode se tornar perigoso, mas de imprescindivel luta.

As sacerdotisas afro-religiosas sdo exemplos de como € necessario responder ao racismo
através das lutas e como o campo da pesquisa tem muitas respostas e explicacdes a
oferecer. Olhando para essas historias, para essas mulheres, refletimos como as culturas

e 0S COrpos negros tiveram e tém que se rearranjar para se manterem vivos.
3. PENSAMENTOS TEORICOS PARA NOS SUBSIDIAR

Contextualizar as categorias Raca e Racismo, Racismo Religioso, Intoleréncia Religiosa
e Liberdade Religiosa € indispensavel, neste trabalho. Cada uma dessas categorias se faz
necessaria para fundamentar a abordagem utilizada no decorrer deste trabalho de pesquisa
e escrita. O pensar e discutir as formas que temos para dar tratamento em situacdes de
racismo é compreender como esse projeto estd bem afincado nas estruturas da nossa

sociedade.

O assunto trazido nessa dissertacdo tem raizes historicas, politicas e sociais bem
profundas porque as realidades sdo anteriores as categorias. E importante conceitua-las,
para assim apreendermos e reputarmos as imbricacdes das tensdes e conflitos nos quais

sdo inseridos os religiosos de matrizes africanas.

As discussdes raciais sempre estiveram em pauta no decurso da histéria brasileira. Teorias

em torno da raca foram geradas e a partir delas uma hierarquizacgao de povos que tém uma
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genealogia extensa e contribuices de varios cientistas. O termo raga tem um conceito
dindmico, fluido e transformante, que através da historia se cria e recria, e sempre esteve
atrelado a uma ideia de classificacdo que determina o poder e a dominagéo. (ALMEIDA,
2018).

Discutir os conceitos, principalmente os usos politicos das categorias, assim como
caracterizar as agdes de maneira efetiva € fundamental para compreender os fenémenos,
encontrar formas de solucionar os problemas e refletir acerca do mecanismo de protecéo
dos individuos racializados que sofrem com o racismo/racismo religioso, sdo perseguidos
por suas culturas, intolerados por sua religiosidade e impedidos de exercer sua liberdade
de manifestagéo de crenca.

3.1 Raga e Racismo

N&o podemos entender as racas e 0s racismos sem entendé-los como um processo que se
da em nivel global. Os conceitos séo distintos, porém se correlacionam e afirmam dogmas
sociais que estruturam a sociedade brasileira. Os termos e 0s conceitos revelam as
diferentes visdes dessa sociedade a respeito das relagdes socio-raciais. (ALMEIDA,
2018).

O conceito de raga que o trabalho prop&e possui dimensao social e politica. Porém, para
chegar nesta concepcéo, precisamos nos lembrar da trajetoria do termo e a relacéo de seu
uso. Embora ainda seja feito como taxonomia, em grande parte da sua flexdo, novas
abordagens estdo sendo propostas e empregadas, como Nilma Lino Gomes (2005)

elucida:

O Movimento Negro e alguns socidlogos, quando usam o termo raca, ndo o
fazem alicer¢ado na ideia de ragas superiores e inferiores como originalmente
era usada no século XIX. Pelo contrario, usam-no com uma nova interpretagao,
que se baseia na dimensdo social e politica do referido termo. E, ainda, usam-no
porque a discriminacdo racial e o racismo existente na sociedade brasileira se
ddo ndo apenas devido aos aspectos culturais dos representantes de diversos
grupos étnico-raciais, mas também devido & relacdo que se faz na nossa
sociedade entre esses e 0s aspectos fisicos observaveis na estética corporal dos
pertencentes as mesmas. (GOMES, 2005: 45)

De acordo com a autora, embora se tenha um forte empreendimento para a reformulacdo

do conceito de raca para um campo politico-social, ainda é pelo viés bioldgico
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classificatério que o mesmo € empregado e sustenta as teorias de hierarquizagdo dos

individuos.

Quando debatemos em torno da nocéo de raca, que vem a ser algo ndo estatico, pensamos
na etimologia do termo e na abordagem pretendida para esse trabalho. E indispensavel
dizer de que lugar analitico ele € feito. Em consonancia com Gomes (2005) que diz, “é
preciso compreender o que se quer dizer quando se fala em raca, quem fala e quando
fala”, porque o termo tem a ver com o tempo historico, espago geografico e o grupo que
aborda, e num contexto generalizante, pressupde classificacdo e anteposicao. Por isso é
preciso salientar que esse trabalho tem como concepcdo uma visdo social e politica do

termo.

O termo tem sua etimologia no latim ratio e significa categoria e espécie, que ndo tem
correlagdo com a realidade natural do sujeito. A partir do século XX, a categoria raga
comecou a ser compreendida como uma constru¢do social (WADE, 2000). Mas o
discurso racista ainda encontra espaco para afirmar a ideologia desigual usando outros
critérios de enunciacdo (SEYFERT, 1995).

Ha outros estudiosos, como o0 socidlogo Antdnio Sérgio Guimaraes (1999), que entendem
a raca a partir de uma perspectiva social. Segundo ele, o conceito tem um comportamento
social pleno e precisa ser reconhecido como tal, ndo correspondendo a nenhuma realidade

natural, denotando somente a classificacéo social.

Ainda que o racismo tenha seus tentaculos na concepcdo de racas bioldgicas
hierarquizadas, o termo raca tem pautado novas interpretacGes na finalidade de tirar o
estigma criado na escraviddao, em pensar as diferencas por outro campo semantico que
ndo o de classificacdo. Nas praticas discursivas, ela se mantém fortemente articulada, ou
seja, 0 racismo ainda se nutre da raca para se manter imperativo. Pereira (2010), a

respeito, afirma que:

a ideia de raca foi utilizada politicamente na construgdo do Estado-Nacédo
brasileiro: de um lado, nas primeiras décadas da Republica, pelos que buscavam
construir uma nagdo moderna e embranguecida, como as nagfes europeias, ja
que acreditavam na superioridade racial dos brancos; e de outro, posteriormente,
pelos que passaram a ideia de raga de outra maneira, completamente
resignificada, como um instrumento de luta por direitos, para afirmacdo de
valores étnicos e para a construcao de identidades como é o caso do movimento
negro brasileiro. (PEREIRA, 2010:37)
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A raca é o elemento constitutivo do que € Estado, politica, direito, poder, violéncias e
identidades. No Brasil, a ideia foi incorporada ao discurso politico, se transformou em
explicagéo para a estratificagdo social, produziu novas identidades e redefiniu outras. Mas
é importante destacar o papel que 0s movimentos negros e 0S movimentos sociais vém
tendo na reinterpretacdo e redefinicdo da questdo socio-racial, e principalmente na
reeducacgéo socio-racial da populacéo.

O termo “inventado” por Curvier pressupde que as diferengas mentais e culturais se dao
a partir das diferencas fisicas, e com base nesse pressuposto, as classificacdes de tipos
biol6gicos de racas sdo unidades estaticas (SEYFERT, 1995). Para Anibal Quijano
(2005), as diferencas fenotipicas sdo referéncias para a formacao da relacdo social, que
posteriormente desenvolveram a ideia de diferenca bioldgica, criando identidades com

hierarquias e papéis sociais determinados.

Para Joel Rufino (1984), o que identificamos como raca — amarela, preta, caucasiana, etc.
— sd0 apenas caracteristica anatdmicas. As anatomias como cabelo, cor da pele, tracos
fisicos, sdo uma visao simplificada de um grupo, sdo os estereotipos. Seyfert (1995) atenta

para essa confusdo feita entre os conceitos de raca e estereo6tipo.

Consoante Ianni (2004), “as racas sdo categorias historicas, transitorias que se constituem
socialmente ¢ a partir das relagdes sociais”. Essas categorias, inventadas pelo homem
branco, criam hierarquizacéo e subordinacdo de um ser humano e/ou cultura sob a outra.
Examinando a formacdo da sociedade brasileira, os efeitos da questdo racial se
multiplicam, principalmente quando se pensa na formacéo da sociedade brasileira, na

relacdo dos povos gque construiram o que se chama de Brasil. O autor vai dizer que:

A despeito das ambiguidades de uns, ao lado das convicgdes nitidas de outro, é
inegavel que o sentido mais geral do debate sobre as ragas, a mesticagem e outros
aspectos pde e repde o problema da metamorfose da populagdo em povo.
(IANNI, 2004:131)

A populacdo brasileira passou por muitos processos na sua formacdo, no processo
eugenista e no projeto de mesticagem, a ideia de embrangquecimento era o objetivo central.
Através da mistura se mudaria as caracteristicas fisicas e alcancaria a superioridade

branca ameacada pela cor negra da populagéo brasileira.

Pensar nestas questdes requer revisitar a construgdo do conceito e contextualizar o seu
uso. Algumas incursdes breves na genealogia do termo sdo imprescindiveis para entender

como o fendbmeno do racismo acontece com tanta forca ainda nos dias atuais e como o
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trabalho dos movimentos sociais e estudiosos foi e é importante para ressignificar termos

e atitudes.

De acordo com Almeida (2018), a histéria do poder politico e econdmico das sociedades
se da a partir da concepgdo de raca, ainda que o surgimento do termo seja mais recente
que as disputas de poder existentes ao longo da histéria da humanidade. Portanto, o
conceito-chave precede a existéncia da categoria. Almeida (2018) amplia, “A nocdo de
raca como referéncia a distintas categorias de seres humanos é um fendmeno da

modernidade que remonta aos meados do século XVI.”

Seyferth (2002) também fala de conceito-chave e aponta que, embora a ideia de raca se
elabore no século XVIII, o contelido nasce na Antiguidade com o termo Barbarismo®?.

As diferengas (culturais e/ou fenotipicas) foram assinaladas a sinonimia da
desigualdade, e os sentimentos e praticas proprias do etnocentrismo e do racismo
configuram-se no pensamento ocidental muito antes da invengdo do conceito
raca e do evolucionismo cultural do século XIX. (SEYFERTH, 2002: 17)

Segundo a autora, as classificacdes e anteposi¢cdes aparecem na historia das sociedades
ocidentais antes mesmo de se tecer sentido ao que € raca, desvinculando a ideia de que sO
existe racismo a partir do que é raca. As classificacdes a partir das caracteristicas
culturais, e posteriormente fisicas, ja se apresentavam. O surgimento da categoria raca
pode apenas ter contribuido para que essas classificacdes se fortalecessem e achassem

espacgos em outros campos do conhecimento.

Surgem, entdo, categorias que se basearam em diferencas e multiplicidades, aplicando a
elas hierarquias que inicialmente ficaram entre civilizados e primitivos/barbaros e que
alguns seculos mais tarde vdo ganhar outros sinbnimos, como cristdo e pagao/selvagem,
com o advento das Grandes NavegacOes. Ainda, com a chegada as Ameéricas, 0

barbarismo é associado ao canibalismo.

E importante observar que, em consonancia com Seyferth (2002), na Antiguidade a

populacdo negra ndo era tida como inferior pelo fato de ter a pele preta. Na época, a

1 Embora o conceito seja aplicado de maneiras diferentes, o sentido de inferioridade é comum no uso do
termo.
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inferioridade estava ligada a ideia de pertencimento cultural, o que é nomeado de

etnocentrismo®?. Logo, é importante ndo confundir racismo com etnocentrismo.

As primeiras divisdes a partir dos fenotipos surgem no século XVI, ainda com as
diferencas atreladas a explicacdes da Biblia. A conceituacdo de barbaro daqueles que
apresentavam aparéncias culturais e, a partir desse momento, também fisica dos brancos
europeus, demonstra, ja nessa época, elementos que seriam analisados e sistematizados na

teoria darwinista.

Talvez a primeira diferenca a chamar atengdo foi a cor da pele, inicialmente,
atribuida, & maior ou menor intensidade de luz solar e, no século XVIII
transformada num dos primeiros critérios classificatorio das hierarquias raciais
produzidas pela ciéncia. (SEYFERTH, 2002: 20)

Tal qual essa passagem, as diferengas de tracos fenotipicos que chamaram a atencédo
surgiram de uma primeira ideia de determinismo geografico. Mais tarde, os cientistas se
apoiaram nesses critérios para fundamentar suas teorias raciais. O ambiente marcou os
individuos que ali viviam e devido a essas diferencas fisicas explicadas pelo local que

habitavam foi possivel aplicar a teoria de hierarquizacéo.

A concepcdo de homem universal, direitos universais e a razdo como ponto central
exportaram a concepcao de civilizagdo. A dicotomia entre primitivo/barbaro e civilizado
mostra de que forma a concepcao do que é ser homem foi algo construido ao longo do

tempo, como discute Almeida (2018):

A nocdo de homem que, para nds soa guase intuitiva, ndo é tdo dbvia quanto
parece. E um dos produtos mais bem-acabados da historia moderna e que exigiu
uma sofisticada e complexa construgdo filosofica. (ALMEIDA, 2018:20)

A ideia de ser humano é pautada em uma concep¢do que ndo vai considerar as muitas
formas existenciais e as suas possibilidades de diversidade, principalmente aqueles que
tém cultura e caracteristicas fisicas diferentes das do Primeiro Mundo. E a partir dessa
concepcao que vai dizer quem é homem e gquem ndo é, a dominacdo, a apropriacdo e o

exterminio se lancam ao mundo.

2 Em harmonia com GOMES (2018), é um termo que designa o sentimento de superioridade que uma
cultura tem em relagéo a outras.
29



O movimento luminista!3, que usou e abusou da ideia de progresso para a sua expansao
do conceito de liberdade e de transformacgdo social, impulsionou a premissa do
homem/razdo como o ponto central, sendo 0 sujeito e 0 objeto do conhecimento,
antagonizando as concepcOes religiosas, constituindo elementos de classificacdo e
comparacao de caracteristicas culturais de diferentes grupos. Segundo Almeida (2018), é
a partir dessa disting&o que surge o civilizado e o selvagem.

Foi nesse movimento de levar a civilizacdo para onde ela ndo existia que
redundou um processo de destruicdo e morte, de espoliacdo e aviltamento feito
em nome da razdo e a que se denominou de colonialismo. (ALMEIDA, 2018:21)

Na proposicao de salvar o mundo da selvageria e na busca de uma dominagé&o civilizada,
0 Colonialismo foi destruindo vérias formas de existéncia. Travestido de intengdo de
libertar o mundo do monopdlio teocratico, 0 aniquilamento e a subalternizacdo fizeram

parte do movimento que contraditoriamente se dizia civilizante e igualitario.

O sentido de raca desponta no meio da contradicdo entre a igualdade que o projeto
Iluminista dizia implantar e o legado de destruicio e morte deixado pelo colonialismo®®.
A justificativa da selvageria trazida pela civilizacdo encontrou no termo raca o alibi para
continuar mantendo a era colonial e a escraviddao. Para Nah Dove (1998), a construgédo
ideoldgica de raga por parte dos europeus serviu como justificativa para as supostas

desigualdades genéticas e a superioridade branca tornou-se uma crenca.

No seculo XVIII, a Biologia chega para fundamentar o conceito de raca de maneira
cientifica, surgindo o determinismo biologico, que atribui as capacidades fisicas e
psicoldgicas do ser humano a fatores bioldgicos e/ou determinismo geografico, que
afirma que o ambiente fisico e as caracteristicas geogréaficas sdo os fatores principais no
desenvolvimento das capacidades intelectuais, para explicar e classificar as diferencas
morais, psicoldgicas e intelectuais. Sendo assim, o determinismo biologico colaborou
para disseminar o pensamento de que a pele ndo branca e o clima tropical indicam racas
inferiores. Essa ideologia assentada em ideias deterministas e essencialistas da
superioridade bioldgica condiciona a superioridade psicoldgica ou cultural, como afirma
Mendes (2012).

130 lluminismo imp6s a nogéo de que os seres humanos sdo naturalmente iguais e a desigualdade é produto
da sociedade.
14Em harmonia Seyferth (2002), o colonialismo n&o deu origem as teorias, mas usou delas para impor sua
dominagdo politica e econdmica, assim como o capitalismo.
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O termo racga, no fim do século XVIII, deu uma explicacdo bioldgica a diversidade
cultural, substituindo alguns conceitos cunhados na Antiguidade e no lluminismo. Com

0 novo termo, os principios igualdade lluminista, por exemplo, ndo sobreviveram.

De qualquer modo a ideia de igualdade presente no Iluminismo foi substituida
pela ideia de raga num contexto em que a raga ndo da lugar a desigualdade, mas
é a desigualdade que da lugar a raca. (SEYFERTH, 2002; 26)

A desigualdade produziu um campo fértil para que a ideia de raca daquele momento
conseguisse florescer. E cria-se um processo de simbiose entre as duas, resultando em
uma construcao social hierarquizada, ndo havendo a possibilidade de desenvolvimento de

uma sociedade equanime enquanto essa interagédo existisse.

Vale lembrar que paralelo ao desenvolvimento do termo raga pelo mundo no século X1X,
as movimentacOes colonialistas europeias aconteciam. Assim, o colonialismo, a

conjectura de raca e as consolidagdes de cada vez mais desigualdades se mantinham

Ao longo do tempo, estudos e concepcdes foram articuladas e bem infiltradas no cerne
das sociedades ocidentais, que se constroem sob perspectiva racista e que encontram na

raca uma fonte nutritiva de se manterem potentes.

Ao pesquisar a partir do surgimento do termo, o Professor Amilcar Pereira diz que, 0
termo raca é cunhado no século XVI1I e consolidado no século XIX, a partir de uma teoria
norte-americana e europeia, que associa as diferencas culturais e morais a questdes
bioldgicas, genotipicas, fendtipos®®, criando uma hierarquizagio dos seres humanos e das

culturas.

Até o século XX, em muitos paises, predominavam teorias raciais que
afirmavam que a raca era determinada biologicamente, e que esta também
determinava a cultura, o que fazia com que as diferencas, tanto raciais como
culturais fossem entendidas como desigualdades entre superiores e inferiores,
sendo a raca negra o principal alvo de discriminacdo em diversas sociedades.
(PEREIRA, 2010:38)

Em harmonia com o autor, o conceito criado biologicamente deu subsidio para

classificagdes no campo cultural, predominantemente até o século passado. Essa teoria

1>Em harmonia com lanni, os tracos raciais visiveis sdo construidos ou transformados conforme as relagdes

sociais se tecem. (2004:127)
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que se espalhou por muitos paises ocidentais, inferiorizou culturas, corpos, identidades.

Matou e roubou vidas, principalmente, vidas negras.

As principais teorias raciais estiveram na busca das caracteristicas fisicas permanentes
que distinguissem as racas, como a analise comparativa de cranio, a diferenca da
aparéncia como determinante da cultura e as medidas de esqueleto. Além dos fendtipos,
a partir também de uma escala intelectual, por designios da natureza e as classes sociais

e 0 género.

Como resquicio do projeto lluminista, que tem o homem e a cultura como centralidade,
0 estudo sobre 0 homem unificou a raga e cultura numa teoria que encontrava nas causas
bioldgicas justificativas para as diferencas. Num segundo momento, a natureza do homem
e a cultura demandaram teorias separadas, 0 que hierarquizou ainda mais grupos a partir
de classificagfes culturais e mentais, deixando marcas que s@o percebidas até hoje: os

homens brancos no topo e as mulheres negras na base.

No meio de um discurso contraditorio de igualdade e liberdade que custou vidas e que no
fim, ndo tornou ninguém igual e muito menos que todos os individuos fossem
reconhecidos como seres humanos, 0 conceito de raca surge para justificar a barbarie e
dar continuidade aos projetos de universalizacdo da razdo e colonialista. Durante a
historia, com muita luta e resisténcia, vem sendo questionado e ressignificado o conceito

de raca, mas que ainda se opera em dois eixos basicos, conforme Almeida (2018):

1. como caracteristica bioldgica, em que a identidade racial sera atribuida por
algum traco fisico, como a cor de pele;

2. como caracteristica étnico-racial, em que identidade serd associada a origem
geografica, a religido, a lingua ou outros costumes, “a uma certa forma de

existit”. (ALMEIDA, 2018: 24)

Em consonéncia com o autor, embora estudiosos € movimentos sociais negros venham
ressignificando alguns posicionamentos a respeito do que € raca, ainda operamos sob a
Otica bioldgica e geogréafica. Nao se pode esquecer que todo conceito é temporario e para
ter efeito tem que ser intercessor. Logo, raca, racismo, colonialidade, modernidade e

sexismo estdo em intensa interacdo e ndo tém como se dissociar.

O uso do termo raca ainda que muito ressignificado por estudos das Ciéncias Sociais e
pelos movimentos negros, ainda carrega um estigma. Gomes (2005), lembra o “fato de
que a “ragca” nos remete ao racismo, aos rancos da escraviddo e as imagens que

construimos sobre “ser negro” e “ser branco” em nosso pais. ” lanni (2004) vai dizer que
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quem inventa o negro e transforma o indigena em enigma é o branco e que os encara
como desafio a ser exorcizado e subordinado. Joel Rufino (1984) vai reforcar que “pretos
e brancos s3o apenas conjuntos de individuos que tém essas cores € nada mais”. Seyferth
(1995) vai elucidar que “as diferengas fenotipicas funcionam como signos de

inferioridade social”.

Em suma, primeiro afirma-se a existéncia de grupos humanos inferiores, sem cultura;
depois, a existéncia de culturas hierarquizadas; em seguida, a nocdo da relatividade
cultural. Podemos que entender o projeto colonialista, no qual a formacéo da sociedade
brasileira tem a sua base, teve a mesma finalidade, que foi dominar para exterminar 0s

povos originarios e os escravizados.

Os temas raca e racismo sdo inesgotaveis. Podemos encontrar varias definigdes sobre
racismo, mas so sera possivel falar de racismo se antes o distinguirmos de outras duas
categorias que sdo facilmente sdo confundidas e que estdo atreladas a ideia de raca.
Almeida (2018) esclarece:

Podemos dizer que o racismo é uma forma sistematica de discriminacdo que tem a raca
como fundamento, e que se manifesta por meio de préticas conscientes ou inconscientes
gue culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a depender do grupo racial
ao qual pertengcam. (ALMEIDA, 2018:25)

De acordo com o autor, o racismo € um grande guarda-chuva que tem sob sua chancela a
discriminacdo e preconceito. O racismo sistematiza as praticas discriminatérias e

preconceituosas com o objetivo de criar desigualdades para uns e poder para outros.

Embora haja correlacéo entre as trés categorias supracitadas, o preconceito esta ligado ao
juizo negativo e prévio sobre o sujeito ou do grupo racial. E uma atitude que ¢é aprendida
socialmente e vai ganhando forca conforme o mundo coloca esse trato negativo como

uma constante.

Ja a discriminacdo, no que diz respeito ao conceito, € fundamental que se perceba a sua
dimensdo de separacdo, segregacao. A discriminacao racial esta atribuida a uma acéo
direta e/ou indiretamente fundamentada na aplicabilidade do poder e da forca. Seja por
um ato concreto, como o repudio ostensivo pela condicdo racial, seja por desprezar a
especificidade dos grupos minoritarios. A segunda forma de discriminagdo tem sido
entendida como uma forma vil, porgue ela sustenta estereétipos, sob o poder das préaticas

administrativas ou institucionais.
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Fornecer uma defini¢do de racismo que seja undnime me parece algo nada facil de se
conseguir. No decorrer do tempo ele foi adquirindo um espectro maior de fendmenos que
0 abarcam. O racismo apresenta varias formas de manifestacdo. Podemos entender o
conceito racismo como um tronco que traz varias ramificagdes. No caso desse trabalho,
o racismo religioso é uma dessas ramificacdes, e a intolerancia religiosa € uma das faces

do racismo religioso.

As tensOes e diferentes realces que sdo causados pelas questdes complexas do racismo
exigem um olhar cuidadoso e atento. Seyfert (2002) entende que 0 racismo ndo se
estrutura a partir do conceito biolégico da raca, nem a partir do processo escravista dos
povos africanos que foram trazidos de maneira forgada para as Américas. Para ela o
fendtipo é um dado fundamental.

O racismo é algo universal (RUFINO, 1984), com a funcédo de salvaguardar os privilégios
do segmento hegemonico da sociedade, estando ele fincado em todas as instancias do
funcionamento de varios paises do mundo. E ele ndo se resume apenas a comportamentos
individuais, mas é entendido como um funcionamento das desvantagens e privilégios

baseados na raga.

Rufino (1984) explica que o racismo ndo é s6 uma atitude, um sistema que afirma a
superioridade de um grupo em detrimento de um outro. E um fendmeno de natureza
humana, motivado por duas necessidades, a de se defender e a de justificar a agresséo. E
a partir das suas motivacoes, ele se manifesta de trés formas, sdo elas: a de estereotipo, a
de segregacao e a genocida. Na perspectiva do autor, a de esteredtipo se da na forma pela
qualificacdo e/ou desqualificacdo a partir de caracteristicas simplificadas e convenientes
do grupo; a de segregacdo, se da na forma de cerceamento de um determinado grupo; e a

genocida se da pelo exterminio do grupo.

O racismo é um processo em que a alteridade e os privilégios se reproduzem nas esferas
sdcio-politico-econdmicas. E um fendmeno social complexo que tem concepcdes
estruturadoras, sdo exemplos delas: Estrutural e Institucional. A raca € o ponto analitico

que define quem vive e quem morre na realidade racista brasileira (ALMEIDA, 2018).

A concepcdo estrutural supera o &mbito individual, relaciona-se com o poder nas relacdes
sociais, ndo apenas de sujeitos para sujeitos, mas de grupos raciais para grupos raciais e

acontece de maneira que fica dificil de se detectar nas relagdes diarias. Quando fazem
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aquelas piadas vexatorias, do tipo “é coisa de preto” ou o uso da palavra “denegrir”,

reconhecemos marcas do racismo estrutural.

Na concepcao institucional o ponto central é o poder e a dominacdo, com projetos
socioecondmicos especificos. Através do Estado e das demais instituicbes que ordenam

a vida social, o racismo estende seu poder.

Gomes (2018), explica que o racismo é:

[...] um comportamento, uma acdo resultante da aversao, por vezes, do 6dio, em
relacdo a pessoas que possuem um pertencimento racial observavel por meio de
sinais, tais como: cor da pele, tipo de cabelo, etc. Ele é por outro lado um
conjunto de ideias e imagens referente aos grupos humanos que acreditam na
existéncia de ragas superiores e inferiores. O racismo também resulta da vontade
de se impor uma verdade ou uma crenca particular como Unica e verdadeira.
(GOMES, 2018: 52)

Ser branco e ser negro sdo construgdes sociais que sdo vivenciadas a partir de certos
privilégios estabelecidos estruturalmente, esta ligado ao como a sociedade funciona
politica, econébmica e objetivamente. O Estado brasileiro age diretamente a favor do
racismo. E vivido socialmente e normalmente, estando ele presente em todos os lugares.
N&o deve ser entendido como anomalia ou patologia e tem como fonte fortalecedora o
abafamento para ndo ser discutido. Se analisarmos o racismo politicamente e
economicamente, o perceberemos como elemento fundamental das formas de exploracéo

humana.

No decurso da histéria, certos grupos, em busca de hegemonia, dilaceraram, precarizaram
e vulnerabilizaram a vida de todos que ndo eram eles e tudo aquilo que néo era deles. Um
exemplo é a construcdo do Brasil. Um sujeito que vem da Europa invade o territorio e
desconsidera qualquer possibilidade de arranjo cultural e politico em torno da diversidade
étnica dos povos ancestrais indigenas e da Africa, e diz que tudo que ndo é calcado na

centralidade que € branca, judaico-cristd e patriarcal deveria ser banido e exterminado.

Obalera (2018) afirma que o racismo é uma estrutura de poder que visa acabar com o ser
e 0 existir do outro, que ¢ diferente. A negacdo e a inferioriza¢do do outro é sempre um
projeto para a dominacgdo. Para Dove (1998), o racismo se originou da xenofobia, que

pode ser entendido como medo ao diferente ou do estrangeiro.

Em consonancia com Seyfert (1995), o racismo ndo tem respaldo cientifico, embora tenha

chegado ao Brasil na condicdo de ciéncia no final do século XX, com o pressuposto da
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ideia de raca. Trindade (1994) menciona o professor Amauri Mendes, militante do

movimento negro, que tambem elucida sobre o racismo:

Uma ideologia de dominagdo servindo a raca e classe dominante, que
desmobiliza, inibe e em muitos casos destroi a identidade cultural do nosso povo.
Isso ocorre através de formas de controle institucional de mecanismos de
reproducdo cultural e imposicao de valores e de representacfes distorcidos que
se acumulam no dia-a-dia da grande maioria da populacéo. E é essa identidade
que carrega em si um potencial inesgotavel de energia revolucionaria. Amauri

Mendes Pereira, Militante do Movimento Negro (TRINDADE, 1994, p. 20.)

O atual entendimento do judiciario brasileiro € que o Racismo é de cunho social, ou seja,
0 racismo ndo é s6 em relacdo as pessoas negras, no sentido de pele ou fen6tipo, que ele

é a inferiorizacdo de qualquer grupo em relacao a outro.

A Constituicdo é objetiva em proibir qualquer tipo de discriminacéo e o racismo, fazendo
a leitura deles como sendo algo estrutural e historico, contra um grupo vulneravel, um
grupo restrito. A Constituinte protege todos, o principio da dignidade da pessoa humana,

da igualdade e da nédo discriminacao.

Mas como nos ensina Lélia Gonzélez (1983), o racismo ¢ uma espécie de “neurose
cultural”, que se beneficia ao esconder seus sintomas, ndo aparecendo, finge que nao
existe e, com isso, dificulta em muito o seu enfrentamento. Por isso, combater as praticas
violentas de qualquer espécie, mas objetivamente no que se trata esse estudo, contra as
religiGes afro-brasileiras €, também e sobretudo, combater a heranca colonial do racismo
que, embora tenha muitas maneiras de expressar-se, segue mascarada em nosso pais
(FERNANDES, 2017).

A compreensdo da insuficiéncia da categoria da intolerancia religiosa para a conceituacédo
do que acontece no contexto de violéncia aos terreiros e pessoas que se vinculam aos
povos e comunidades afro-brasileiras, assim como a problematica do racismo, sao
fundamentais no enfretamento do vestigio colonial que assola tanto negros quanto

indigenas.
3.2 Racismo Religioso

Hoje uma das principais formas de racismo é o racismo religioso. A institucionalizagdo
dessa manifestacdo de racismo estd presente em todos o0s setores da sociedade e tem

diversas facetas. Os noticiarios mostram inimeras agressées contra 0s praticantes das
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afro-religifes. Sao notdrios e recorrentes 0s casos de pedrada, insultos, depredacfes de
terreiros, muros com escritos contra os cultos e assassinatos, entre outros acintes. Os
programas de cunho religioso neopentecostais sdo outros exemplos de como esse tipo de
racismo se apresenta de maneira diversa, ora de forma dissimulada, ora de maneira direta

e objetiva.

Até se estabelecerem como instituicdes religiosas, as religides afro-brasileiras que hoje
conhecemos, principalmente candomblés e umbandas, passaram por uma série de
repressdes e marginalizagcdes. De forma gradativa, e ainda constantemente reprimidos,
negras e negros foram criando espacos e redes para as manifestagcdes dos seus cultos e
sua forma de viver, rumo ao caminho de sua identidade cultural, de sua afirmacéo social
e politica, iniciando, desse modo, 0 processo de reconstituicdo de um espaco perdido e de

sobrevivéncias.

Desde o século XVIII, as préticas religiosas africanas e afro-brasileiras sdo-demonizadas,
sendo inclusive passiveis de punicdo e perseguicdo de diferentes agentes no decorrer dos
séculos. A situacdo de vulnerabilidade desses grupos religiosos sdo uma constante,
principalmente quando se analisa o largo histérico de marginalizacéo, estigmatizacéo e

criminalizacao das praticas.

As religides de matriz africana ou afro-brasileiras surgem, dentre outros tragos, como uma
resposta a escraviddo e a necessidade de reunido de praticas religiosas africanas frente a
adversidade, que iam além da escraviddo. Emerge como uma instituicdo marginalizada e
periférica, com ressignificacdo de velhas praticas e assimilacdo de outras, o que

entendemos como o sincretismo religioso.

Em harmonia com Helena Theodoro (2008) o terreiro € um local de resisténcia a ideologia
dominante. Os terreiros sdo locais que guardam referéncias culturais que sdo necessarias
para a construcdo da identidade negra, pois é nesse espago que 0 povo negro pode se
reconhecer, mesmo com a violacdo cometida pelo colonialismo. E como forma de resistir
ao processo escravagista, aprendeu a enfrentar o racismo de maneira peculiar, sendo um

espaco de receptividade.

Os espacos de terreiro transcendem o religioso, posto que sdo espacos de resisténcia ao
decurso de desumanizagdo de um povo inteiro. Um povo que resistiu ao sequestro, ao

trabalho forcado, abandonou seus modos de viver, suas crengas, seus valores, seus
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saberes, suas raizes e suas terras. Quando os terreiros sdo depredados, o verdadeiro intuito

é agredir a tradi¢do que eles representam e reafirmam.

Diante deste entendimento da categoria racismo cultural, e que nesse trabalho damos
énfase chamando também de religioso, o que é identificado como simbolismo negro,
mesmo que seja em corpos ndo negros, é acometido pelo racismo. O terreiro é uma
representacdo negra, entdo é alvo em potencial das violéncias. Assim se configura a
categoria racismo religioso que os professores Jayro Pereira de Jesus e Wanderson Flor
Nascimento vém desenvolvendo e utilizando para pensar as diversas formas de violéncia

que os espacos religiosos vém sofrendo. Para o professor Jayro:

As barbaries advindas do racismo cultural-religioso se manifestam material e
simbolicamente ratificando continuamente preconceitos, estigmas e
esteredtipos, os quais interferem fundamentalmente no processo de
autoconceito, autoimagem e autoestima dos afros-descendentes (JESUS, 2003:
202)

Tudo que represente a cultura, a forma de viver, a forma de experimentar o0 mundo do
negro € interpretado como algo que deve ser exterminado, desvalorizado e desqualificado.
A manifestacdo material de todo o complexo existencial do sujeito afro-brasileiro é
impregnada de uma carga pejorativa. A imagem e semelhanca do preto € algo que deve

ser desconhecido, desconsiderado, quebrado, mudado, moldado.

O que é chamado de simbolismo negro é a representacdo material ou corporal de
elementos que compdem o complexo existencial de comunidades africanas e/ou afro-
indigenas, que dao forca e significado a formas de ser e estar no mundo diferentes do que

a ideologia dominante entende como certo.

O termo racismo religioso sistematizado pelo Doutor Wanderson Flor do Nascimento tem
sua historia iniciada no ano de 2009, quando em um evento, duas das mais destacadas
liderancas — Beatriz Moreira Costa, conhecida como Méae Beata de Yemonja, e Valdina
Pinto, conhecida como Makota Valdina — apresentavam uma ideia com a qual elas ja
estavam trabalhando desde o fim dos anos 80, na qual elas diziam ndo quererem ser
toleradas e sim respeitadas. Nesse momento, a ideia de intolerancia religiosa e seu
enfrentamento pela promogdo da tolerancia se mostravam insuficientes ou inadequados
para a perspectiva que elas defendiam. Com isso, a ideia ja percebida por muitas pessoas
gue militavam contra o preconceito que atinge as comunidades de terreiro toma um nome,

a partir da inquietacdo do doutor em relacdo ao que motivaria o desrespeito que as mées
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estavam apontando em suas falas, apareceu a expresséo: racismo, racismo religioso.
(FLOR NASCIMENTO, 2017).

Em 2012, Claudiene dos Santos Lima utiliza pela primeira a expressdo ‘“racismo
religioso” em um texto académico no Trabalho de Conclusdo de Curso. No mesmo, a

autora afirma:

O racismo pode ser definido como crengas na existéncia de ragas superiores e
inferiores. Dessa forma é passada a ideia de que por questdes de pele e outros
tragos fisicos, um grupo humano é considerado superior ao outro. Ao direcionar
0S argumentos racistas para as religides, tem-se o racismo religioso, através do

qual se discrimina uma religido (LIMA, 2012, p. 9).

Desta forma, € mais certo pensar na persisténcia cotidiana dos ataques aos povos,
comunidades e territorios afro-brasileiros em termos de racismo religioso, pois consiste
em projetar a dindmica do racismo aos elementos africanos e indigenas presentes nessas

religides.

O racismo religioso ndo so ataca os terreiros de maneira fisica. Ele reprime e reduz todo
um modo de vida e sua complexidade existencial a uma simplista pratica religiosa.
Quando esse espaco é atacado, muito mais que elementos de crenga sdo alvejados. O que
se ataca ndo é um espaco religioso apenas, 0 que se ataca é a heranca afro-indigena e é

iSso que o racismo faz em todas as suas instancias.

A mée Pirita, entrevistada em 2019, afirma que os ataques ao terreiro nao estéo ligados a
questdo da fé das pessoas, € um projeto de poder que se iniciou hd muito tempo e que
hoje retorna com aliados do poder politico. Esse projeto ndo comecou atacando 0s

terreiros, ele comecou sequestrando pessoas de sua terra.

A desvalorizacdo das culturas negras € muito perceptivel no cotidiano. Na descricdo de
um dos casos desta a pesquisa isso fica bem exemplificado nas falas de um agente que se
voltou contra o terreiro. A inferiorizacdo e a estereotipacdo que € imposta as tradicdes
negras fazem parte das formas de agressao que os terreiros e seus membros sofrem. Em

entrevista, mae Agua Marinha conta:

Outra fala marcante onde aqui somos a maioria de negros e pardos, embora
alguns ndo se identifiquem assim, foi ela (agressora) virar para uma filha “vocé
tdo bonitinha, tdo loirinha, o que esta fazendo no meio deste povo?” —foda, ndo?
Isso s6 mostra o que esta por trds —um 6dio, um preconceito, ndo temos o direito
de existir? (M4e Agua Marinha, 2019)
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Grande parte dos filhos das religides afro-brasileiras € composta por negros, mulheres,
pobres, gays, lésbicas. Ou seja, o todo que a sociedade heteronormativa, eugenista,
elitista, burguesa deste pais ndo gosta e quer exterminar. O racismo religioso é a forma

moderna de se colonizar.

Para o Doutor Hédio Junior (2018), as pessoas brancas que aderem as religiGes afro-
brasileiras também passam a ser vitimas do racismo religioso. De acordo com ele, em S&o
Paulo a umbanda tem entre 60% e 70% de pessoas brancas, que quando associados a essas
religides sofrem das violéncias de tal racismo, guardadas as suas proporg¢des. Em corpos
negros as violéncias encontram atenuantes e as tornam ainda mais crueis. Em corpos
brancos esse racismo agira quando os simbolismos afro-religiosos estiverem ativados, ou

seja, quando for perceptivel que aquela pessoa faz parte de uma comunidade de terreiro.

Uma hipotese €, conforme as religides afro-brasileiras véo sendo frequentadas e aderidas
por pessoas brancas, se constituindo de pessoas com maior nivel de escolaridade, mais
casos de racismo religioso vao sendo notificados e tipificados. Isso se da pelo
conhecimento sobre seus direitos e onde/como acessa-los. Méde Ametista explica como o
conhecimento sobre seus direitos e onde fazer valé-los foi importante no seu processo de

desocupacéo:

Eu como defensora de direitos humanos, pelo menos fui, eu me senti muito
impactada. Tentei muitas vezes lutar em relagdo a isso, expor, expor até mesmo
de uma forma internacional, porque eu acho que somente tirando isso do Brasil
e colocando pra fora, é que talvez eles comecem a tomar um pouco de vergonha.
Mas ainda assim porque o Brasil € um pais extremamente racista, é um pais
homofébico, miségino, é o pais que mais mata gays no mundo inteiro e estamos
entrando nesta parte religiosa, eu acho que esteja um perigo muito grande pra
nossa religido. Eu também fui a tudo quanto é lugar pelos meus direitos. Entéo
vocé tem que ir pra prefeitura, vocé tem que ficar lutando, vocé tem que ficar
gritando, vocé tem que ir pra defensoria no centro, depois volta pra prefeitura.
(Mée Ametista, 2019)

Saber o que fazer e aonde recorrer em casos de racismo religioso é importante, para ter
mais visibilidade, para ndo deixar silenciar o problema. O silenciamento ou 0 mimetismo
afastam a possibilidade de se combater e gerar critica, enquanto sociedade, sobre essa
realidade, mantendo a nocdo de exclusdo, impedindo que o tema seja reparado,
corroborando com a inferiorizacdo e violéncia sobre as culturas negras. A violéncia e 0
silenciamento fazem parte da estrutura racista que tem muitas estratégias de permanéncia

e perpetuacao.
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O racismo religioso usa o artificio da intoleréncia religiosa para se camuflar e continuar
agindo. Em algumas situac@es a segunda é o reflexo da primeira, no caso dos terreiros, se
existe intolerancia religiosa é porque h& o racismo religioso. Em outras situacGes, 0
racismo religioso usa do conceito de intolerancia para se defender, porque é negando o

racismo que ele se perpetua.

Assim como o autor Silva (2007), Nascimento também entende a intolerancia religiosa

contra os terreiros e sua comunidade como um tentaculo do racismo

O que se ataca é precisamente a origem negra africana destas religifes. Por isso,
vejo uma estratégia racista em demonizar as ‘religides’ de matrizes africanas,
fazendo com que elas aparecam como o grande inimigo a ser combatido [...]
Portanto, isso que visualizamos sob a forma de intolerancia religiosa nada mais
é que uma faceta do pensamento e pratica racistas que podemos chamar de
racismo religioso. (NASCIMENTO, 2016: 153- 170)

As religides afro-brasileiras ndo pertencem ao diabo, nem sao religies inferiores. Elas
representam uma outra forma de interpretar o mundo fora do conceito judaico-cristdo e é
isso que a logica racista ndo quer conceber e aceitar como possivel. A destruicdo e a
violéncia séo alguns dos artificios que o racismo usa para combater todo o complexo de

existéncia e significados que sobreviveu a todos 0s ataques.

As religides afro ndo tém o apelo cultural que o projeto econémico vigente almeja, muito
pelo contréario, vdo de encontro a esse projeto. Assim sendo, é preciso eliminar qualquer
resquicio negro que esteja no caminho, que esteja atrapalhando ou disputando o mesmo
espaco. E o que ndo déa para destruir, o racismo ressignifica. Nao é possivel destruir Exu,
entdo o ressignificam como diabo. Quando essa existéncia é palpavel, destruir é a Gnica

forma de dominar, entdo se destréi o terreiro.

O espaco do terreiro € um microcosmo social e uma forma de continuidade da forma de
pensar, ser e existir. O terreiro € um locus civilizatério e de reterritorializacdo de um
complexo cultural, ndo apenas um lugar de culto religioso, € um territério que guarda e
transmite ensinamentos e modos de vida africana e afro-brasileira, que imprime uma

maneira diferente da ideia de existéncia sobre a Gtica branca europeia. (JESUS, 2018).

O terreiro resgata identidades e culturas afro-brasileiras que foram negadas e que tentaram
apagar ao longo do tempo. As maes de santo com as quais o trabalho conversa entendem

seus terreiros como um lar, um lugar seguro, de aprendizagem, de afeto, de caridade. Um
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lugar de valores civilizatorios proprios de uma parcela que sempre foi considerada

incivilizada. Mae Agata de Fogo diz isso:

O que o seu terreiro de umbanda faz com a comunidade carente ao entorno, ela
é 0 que? Ela é uma comunidade civilizatéria que esta levando nossos valores
civilizatorios a quem foi negado. Quando no terreiro saudamos 0s orixas um do
outro, nos estamos falando que precisamos viver numa sociedade comunitaria,
onde o bem é comum para todos. Essa é a nossa filosofia nos terreiros. (Mée
Agata de Fogo, 2018)

Essa filosofia afro-diaspdrica foi deturpada e por uma que desenha um alvo em nossos
terreiros, como se tivéssemos cometendo a maior atrocidade social. Como se 0s toques
dos atabaques fossem os barulhos de tiros, como se a gargalhada das nossas pombogiras
fossem ofensas, como se nossos aderecos fossem armas de fogo, como se nossas

oferendas arriadas fossem corpos jogados no chéo.

A mie Agata de Fogo (2018) explica que “desde sempre os terreiros eram mini redutos
quilombolas, um espaco de resisténcia, cultura, porque muitas das coisas que se tém
preservadas é por causa dos terreiros, dos ensinamentos que a gente perpetua atraves da

oralidade.”.

Diante disto, é importante entender que os vilipéndios sofridos ressaltam o racismo que
estrutura a sociedade brasileira e que é de extrema necessidade entender como o sistema
de poder racista regula a existéncia e a cultura afro-brasileira, conforme Obalera (2018)

define:

Compreender o racismo como uma estrutura de poder que regula as esferas
politicas, culturais, religiosas, psiquicas, simbdlicas, imagéticas e sociais, assim
como um processo de tentativa de aniquilamento de uma forma de existir parece
potencializar nossa capacidade de analise teérico-politica acerca da violéncia as
tradicdes afrorreligiosas. (OBALERA, 2018: 144)

Podemos entdo definir o racismo religioso como sendo a discriminacdo e violéncia
direcionada as praticas religiosa e as tradi¢cdes associadas a historia e as culturas do povo
negro. As violéncias simbolicas, verbais, psicoldgicas e fisicas atingem diretamente a
forma de se entender, viver, cultuar, experenciar o sagrado, visando acabar a maneira de

organizagédo e compreensdo do mundo e da vida na perspectiva africana e afro-brasileira.

A violéncia perpetrada contra as religides afro-brasileiras pode ser explicada pelo que

Fanon (1980) vai chamar de racismo cultural e explicar como sendo um racismo gque nao
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tem como objeto s6 o ser, mas a forma de existir. E nesse tipo de racismo que se
enquadram as violéncias que as mées de santo viveram e nos relatam. A aniquilacéo é o
objetivo de todo o racismo, a extingdo da forma de ser, viver e estar no mundo é propdsito

do racismo religioso.
3.3 Intoleréncia Religiosa / Toleréncia Religiosa

A religido é um fendmeno social presente na histéria do ser humano, organizando as
sociedades, dando explicacGes existenciais aos seus adeptos, causando reflexos globais.
Para Weber (1974), a religido “é uma resposta a todas as coisas irracionais da vida”.
Contudo, a religido tem um papel ambiguo na formacéo social, pois ela contribui para o
controle social e/ou para a desarticulacdo do mesmo. Ela pode integrar ou desintegrar
individuos. Usando a dicotomia maniqueista para explicar, através dela a sociedade

conhece o céu ou o inferno.

Miranda (1993) esclarece que:

A religido ndo é apenas sentimento sagrado puro. N&o se realiza na simples
contemplacdo do ente sagrado, ndo é simples adoracdo a Deus. Ao contrario, ao
lado de um corpo de doutrina, sua caracteristica basica se exterioriza na pratica
de ritos, no culto, com suas cerimonias, manifestacfes, reunides, fidelidade aos
habitos, as tradi¢cbes, na forma indicada pela religido escolhida.
(MIRANDA,1993: 359)

Segundo o autor, a relacdo do homem com o sagrado estd para além de uma relacdo
unilateral. As religides, principalmente as afros, demandam vivéncias e experiéncias que
ultrapassam a conexdo individual. O que se vivencia nos cultos afro-brasileiros
transcendem um religamento, porque se entende que o sagrado € o que constitui o ser. Os
Orixas, NKisis e Voduns, sdo as forcas da natureza que ddo energia para que todas as

vidas acontecam nesse mundo.

Os antropdlogos Kabengele Munanga e Nilma Lino Gomes (2006) salientam que a
religiosidade é um fendmeno ontoldgico inerente a nossa espécie. Desde o inicio dos
tempos, criam-se e recriam-se instrumentos e codigos culturais, que possibilitam garantir
sua sobrevivéncia e a manutencdo de seu grupo. A cultura é produzida de acordo com a
necessidade dos seus pertencentes, ndo sendo possivel mensurar valor, 0 mesmo se aplica
a religiosidade. Assim como a cultura, a religiosidade apresenta uma dinamica conforme

a especificidade de cada grupo e contexto histérico-socio-politico que se esta inserido.
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Isso explica a diversidade de manifestacOes religiosas existente e a conexdo com o

sagrado.

Mae Agata de Fogo, explica sua visdo sobre religiosidade a partir da etimologia da palavra
religido. Para a lider, pensar umbanda e candomblé pela l6gica da religido ndo contempla
0 que essas culturas sdo e representam. Ha uma relacdo entre 0 homem e sua

ancestralidade que segue uma dinamica de existéncia. Ela diz:

A palavra religido para a cultura afro-brasileira ela ndo se encaixa muito bem, ja
que ela vem do latim do “religarium” como eu vou me religar com algo que
nunca saiu de mim, que a minha massa primogénita ja é matéria, que criou vida
no planeta terra e abengoada como a poeira cosmica na formacao do universo.
Essa é a filosofia afro, ela passa a ser respeitada, por ter seus dogmas proprios,
sua filosofia prépria, embora os dogmas sejam ritos, ndo é uma verdade absoluta.
(Mae Agata de Fogo, 2018)

A liturgia se torna concreta através das manifestacOes caracteristicas de cada linha
religiosa. Numa pesquisa sobre o conceito de intolerancia religiosa, uma das defini¢cdes
mais gerais encontrada nos sites de significados virtuais’®* é a recusa
da liberdade de opinido ou crenca, tendéncia a ndo aceitar as diferencas, ato de depreciar

uma pessoa por causas de suas orientacdes politicas, religiosas, sexuais, etc.

E a incapacidade de aceitacdo da religido ou da crenca de outro individuo. A autora
Viegas (2016) completa dizendo que é a recusa em aceitar outras pessoas e/ou grupos por
questdes de religido, culturais, raciais ou politicas. E seus agentes podem ser certos grupos

e até mesmo o Estado.

Cnforme o dicionario Houaiss, um dos significados do termo intolerancia é o
comportamento daquele que reprime por meio da coacdo ou da forca as ideias que
desaprova. O ser intolerante € inflexivel, que ndo admite opinido ou posic¢do. O intolerado

ndo é permitido e nem aceitavel. Sendo ele passivel de qualquer atitude para ser cerceado.

E importante sinalizar as diversas formas existentes de intolerancia religiosa: a fisica, a
moral, a institucional e a simbodlica. A primeira é categorizada por agressdes fisicas que
causam danos pessoais ou patrimoniais ao individuo. A segunda séo agressdes nao fisicas

que expressam um sentimento de inferioridade, humilhacdo ou qualquer outro dano

16 hitps://www.infopedia.pt/dicionarios/lingua-portuguesa/intoler%C3%A2ncia

https://conceitos.com/intolerancia/
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moral. J& a terceira, sdo discriminacGes realizadas pelas instituicbes publicas ou
particulares, criando tratamentos desiguais pautados na crenca do individuo. A simbdlica

é identificada por depreciacdo ou descaracterizagdes de objetos ou simbolos sagrados.

Na viséo de diferentes autores sdo muitos os fatores geradores de uma intoleréncia. Silva
(2007) diz que um dos fatores para que 0s ataques por parte de neopentecostais se deem

por alguns pontos como:

a disputa por adeptos e uma mesma origem socioeconémica, o tipo de cruzada
proselitista adotada pelas igrejas neopentecostais — com grandes investimentos
nos meios de comunicagdo de massa e 0 consequente crescimento dessas
denominagdes, que arregimentam um numero cada vez maior de “soldados de
Jesus” — e, do ponto de vista do sistema simbdlico, o papel que as entidades afro-
brasileiras e suas praticas desempenham na estrutura ritual dessas igrejas como

afirmacéo de uma cosmologia maniqueista. (SILVA, 2007, p.10)

Entdo, segundo o autor, hd uma disputa de consumo e de mercado por segmentos
religiosos e isso toma uma propor¢cdo maior conforme esses vao ganhando espaco na
midia. A absorcao dos ritos afro-brasileiros com a finalidade de atrair mais fiéis cria e
recria a luta do bem contra o0 mal, sabendo-se, muito bem a partir dessa ética proselitista,
quem ocupa que lugar. A demonizacao das afro-religides midiaticamente circulada na
sociedade € o produto comercializado pelas igrejas e tornando-se motivo de existéncia

das mesmas.

A demonizacdo midiatica fez com que o dia 21 de janeiro seja 0 DIA NACIONAL DE
COMBATE A INTOLERANCIA RELIGIOSA — No ano 2000, em Salvador, a lider de
matriz africana Mée Gilda foi vitima de um enfarto apos ver sua foto publicada em um
jornal de grande circulacdo acompanhada de um texto depreciativo. O episddio marcou o
dia 21 de janeiro como uma data importante para estimular a sociedade a dialogar sobre
0 assunto e construir mecanismos de reconhecimento e valorizacdo para que essas

religiBes possam ser devidamente protegidas e respeitadas.

Em nome de um Deus, que é a representacdo do bem, levante-se templos. Neles sdo
identificados onde o Demdnio “age” e com a mesma chancela que se constrdi uma igreja,
se destréi um terreiro. Junto dessa concepco, a Mée Agata de Fogo (2018) explica que o
capitalismo também é causador dos casos de intolerancia. “Tudo em nome do dinheiro.

Em nome do capitalismo selvagem, essa filosofia foi destruida.”
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Tal qual Zahreddine (2016) a intolerancia busca sua legitimidade na negacdo da diferenca
e com isso impde as proprias convicgdes pretendendo uma realidade homogénea. Ela se
apresenta de varias formas, seja através da Biologia quando aponta uma supremacia de
raca e de cultura que deve ser propagada e executada, seja pela ideia Fundamentalista, de
que s existe um caminho para a salvacdo e que todas as outras convic¢des devem ser
perseguidas, seja quando se entende que o Unico destino viavel para a sociedade é aquela

escolha politica, desvalorizando e injuriando qualquer outra proposta.

Mas ao pensar na intolerancia, me fez questionar o que seria 0 oposto, a tolerancia.
Fazendo o mesmo caminho que fiz com o conceito anterior, encontrei que a tolerancia
religiosa, de forma geral, é o didlogo entre as crencas e as possibilidades de a¢gdes comuns
a partir de ideais partilhados por vérias religiGes.

Viegas (2016) explica que o ato de tolerar € uma capacidade mental de compreender 0s
outros nas suas diferencas de critérios e opcdes. Ja para a Organizacao das Nagdes Unidas,
a tolerancia é uma atitude de respeito a diversidade cultural e a liberdade. E importante
observarmos a que relacdo que se teceu entre a tolerancia e a liberdade é de ligacéo, a
capacidade de seguir a conviccao pessoal de maneira livre e responsavel, sem coibicéo,

porém com conscientizacdo do dever.

A tolerancia pode se basear no dever moral de respeitar a liberdade ao reconhecer que
todo homem tem o direito a crer de acordo com a sua consciéncia. Sem que se sinta
pressionado a seguir uma conviccdo diferente daquilo que cré. A tolerancia dialoga

diretamente com a liberdade de ser, sentir e existir.

A partir de uma das defini¢des encontradas no Houaiss, tolerancia é a tendéncia a admitir,
nos outros, maneiras de pensar, agir e sentir diferente ou mesmo diametralmente oposta
as nossas. O tolerante é o que suporta, ndo necessariamente o que respeita. O tolerado é

0 que é admitido, ainda que seja com reservas.

Para Norberto Bobbio (1992), o conceito-chave de tolerancia é o reconhecimento do igual
direito de doutrinas opostas a conviver e o reconhecimento do direito concedido ao outro
a errar de boa-fé. Mas a questdo identificada no percurso da pesquisa € que ndo basta
tolerar as religides de matriz africana, € necessario o respeito para com elas. E,
principalmente, entender que os crimes cometidos contra os terreiros ndo sao puramente

atos de intolerancia.
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Uma resposta que grupos argentinos de umbanda pensaram foi mostrar que a umbanda
ndo era mais ou sé uma religido. Umbanda € cultura, e isso seria um elemento constituinte
da identidade desses grupos. E além de mostrar tracos religiosos, caberia manifestar a
tradig&o cultural africana, que deixou marcas na cultura argentina, e que no caso do Brasil,
formou a sociedade brasileira. Esse foi também um movimento brasileiro, inspirado pela
atuacdo das Maes Beata de Yemonja e Makota Valdina, que ao afirmarem a necessidade
de serem respeitadas por serem mulheres de terreiro, mostravam a dimenséo das religioes

afro como modos de vida.

No processo de construcdo histdrico-social do Brasil, o continente africano participou
imperativamente, e 0 projeto racista inverte essa légica quando objetiva o genocidio,
epistemicidio de todas essas culturas que foram trazidas pelo povo que chegou aqui

forcado.

Em harmonia com Silva (2015), a intolerancia religiosa que se abate historicamente sobre
as religibes afro-brasileiras conforma uma das facetas do racismo brasileiro. Para Silvo

Almeida (2018) é necessario entender que

O racismo é, sobretudo uma relacéo de poder que se manifesta em circunstancias
historicas. Na perspectiva estrutural — que é nosso foco — se consideramos o
racismo um processo histérico e politico, a implicacdo é que precisamos analisa-
lo sob prisma da institucionalidade e do poder (ALMEIDA, 2018:67)

O Brasil foi gestado, concebido, desenvolvido e sustentado sob uma Otica de
inferiorizacdo e num projeto de exterminio fisico e cultural dos povos africanos e seus
descendentes. N&o ha outra forma de entender esse processo que nao seja pela categoria
racismo. E dentro dessa categoria analitica que se torna complexa, se compreende e reflete
sobre as violéncias e perseguicGes que os terreiros de religido afro-brasileira e suas

comunidades sofrem.

A partir da década de 1980 o fendmeno socioldgico de acirramento do preconceito afro-
religioso, que é resultado da tensdo ideoldgica e da sistematica discriminacdo de seus
praticantes e seus simbolismos, (re)emergem com o fortalecimento de um ativismo
fundamentalista empreendido por determinados grupos cristdos conservadores

neopentecostais. Este fenbmeno que é complexo, ndo se restringe ao panorama religioso.

Gonzalez (1988) afirma que “sabemos o quanto a violéncia do racismo e de suas praticas

despojaram-nos do nosso legado histérico, da nossa dignidade, da nossa histéria e da
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nossa contribuicdo para o avango da humanidade nos niveis filosoficos, cientifico,

artistico e religioso”.

Nessa perspectiva, entender que as violéncias contra as tradigdes afro-brasileiras, sejam
elas em que dimens&o for, configuram um ato racista, porque o alvo sdo os elementos
negros que as constituem. As perseguigdes que incidem sobre as religides afro tratam de

uma perversa forma de se negar qualquer valor e de reduzir seus significados.

E importante ter a nogdo politica do termo intolerancia religiosa, mas também perceber
que ela ndo recobre todas as nuances que constituem os ataques aos terreiros. Ter uma
categorizacdo mais precisa € um passo importante para combater essas violéncias de

modo mais acurado.

O conceito de intolerancia religiosa ndo abarca toda a complexidade do que € a violéncia
sofrida pelas religides afro-brasileiras, compreendendo que as essas violéncias tém
endereco e, majoritariamente, sdo de terreiros. Logo, é possivel perceber que a questéo €
racial. Portanto, é a partir dessa perspectiva que se constrdi qualquer compreenséo acerca
dos conflitos, violéncias e violacdes de direitos envolvendo religiGes afro-brasileiras, e

essa esta ligada ao racismo.

3.4 Liberdade Religiosa

As religiGes afro-brasileiras, baseadas na teologia e filosofia africana, ao longo da histéria
brasileira sofreram com o racismo. Até a promulgacdo da Constituicdo de 1824, que
concedeu de certa forma uma liberdade de culto, ainda de que maneira doméstica, as

religiGes ndo-catdlicas o Estado as perseguiu, considerando-as criminosas.

A primeira constituicdo republicana de 1891 ja estabelecia a liberdade religiosa, ou seja,
criava a ideia do Estado sem uma religido oficial. Na pratica, as condicdes de hierarquia
e exclusao das religides permaneciam. Neste periodo, 0s negros sé podiam cultuar suas

divindades de maneira secreta, mesmo com a Constituicdo garantindo a liberdade.
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Apos a abolicdo, a repressdo continuava, e policia fazia prisdes asseguradas pela Lei da
Vadiagem'’. A Lei punia a manifestagGes afro-brasileiras, como a capoeira, 0 samba e as
praticas religiosas, e com isso perseguia as camadas mais pobres da sociedade, numa
pratica de higienizacédo sociorracial. Ainda presente na Constituicdo, mas pouco usada, 0
texto diz que vadiagem € “entregar-se alguém habitualmente a ociosidade, sendo valido

para o trabalho, sem ter renda que lhe assegure meios bastantes de subsisténcia”.

A Constituicdo de 1946, estabelecida ap6s o fim da Ditadura Vargas, endossou a
descriminalizacéo das religides afro-brasileiras. A Constituicdo de 1988 precisou que as
unidades federativas devem ser imparciais quanto aos cultos e avigorou a Liberdade
Religiosa e o Estado Laico.

A liberdade religiosa® é um exemplo pertinente para entender a relagdo dos conceitos
anteriores, pois é um direito fundamental decretado no sistema constitucional vigente no
nosso pais, e sendo um simbolo de destaque do Estado Democréatico de Direito que se
baseia no respeito a pluralidade e a diferenca, é prevista e protegida constitucionalmente.
Essa liberdade também é encontrada no art. XVIII da Declaragdo Universal dos Direitos

Humanos que explicita que:

Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento consciéncia e religido; este
direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de
manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela
observancia, isolada ou coletivamente, em publico ou em particular (Declaracéo

Universal dos Direitos Humanos —Art. XVIII).

A Declaracao encontra no Brasil a contribui¢do da Constituicao Federal que traz a questéo
da Liberdade Religiosa de maneira bem explicita e mostrando como a presenca da
tematica € pertinente com a democracia. Assegurar tal fato atesta a possibilidade de
exercicio de culturas que sempre tiveram sua liberdade cerceadas e seu direito de

manifestacdo proibido e perseguido.

7 A Lei n° 3.688/41 criada durante o Estado Novo (1937- 1945) de Getllio Vargas, carrega toda a
construcdo discriminatdria e preconceituosa da nossa sociedade brasileira, na forma de 6dio aos pobres, da
sanha do conservadorismo, do discurso meritocrata, das exclus@es sociais, dos racismos.
'8 De acordo com Aldir Guedes, é o principio juridico fundamental que regula as relagdes entre o Estado e
a Igreja em consonancia com o direito fundamental dos individuos e dos grupos a sustentar, defender e
propagar suas crencas religiosas, sendo o restante dos principios, direitos e liberdades, em matéria religiosa,
apenas coadjuvantes e solidarios do principio basico da liberdade religiosa.
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Na Constituicdo Federal Brasileira de 1988, a liberdade religiosa, enquanto direito
fundamental, esta presente em seu artigo 5°, VI, VII e VIII. O Art. 5° VI estabelece e
define o conteudo constitucional da liberdade religiosa no Direito brasileiro, delineando
os elementos constituintes de tal direito: liberdade de consciéncia e de crencga. Portanto,
a Constituicdo Brasileira, que, como as suas antecessoras, garante, também, o direito

fundamental a liberdade de crenga.

Em nenhum Estado tem a misséo de salvar almas, nem competéncia de avaliar a
verdade religiosa, devendo proteger os direitos humanos e garantir a tolerancia
em relacdo as confissdes. (BRASIL, 2016: 15).

A Constituicdo de 1988 ampliou a liberdade de religiosa, o que engloba, na verdade, trés
tipos distintos, porém relacionados de liberdades: a liberdade de crenca; a liberdade de
culto; e a liberdade de organizacdo religiosa. Os conceitos, embora parecam ser
sinbnimos, apresentam peculiaridades e entender cada um deles em sua dimensdo e

aplicabilidade é de suma importancia.

A liberdade de crenca professa a escolha da religido ou ndo, a liberdade de aderir a
qualquer seita religiosa, o direito de mudar de religido, assim como a liberdade de
descrenca, a liberdade de ser ateu e de exprimir o agnosticismo. Nao engloba, contudo,
a liberdade de dificultar e/ou proibir o livre exercicio de qualquer religido, de qualquer
crenca. A premissa primordial da liberdade é a de que a liberdade de um ndo deve

prejudicar a liberdade dos outros.

No que tange a liberdade de culto, é assegurada a liberdade de exercicio dos cultos
religiosos, sem condicionamentos, e a protecdo dos locais de culto e suas liturgias. Nela
se estende sua pratica nos lugares e logradouros puablicos, e a esses existe também
protecdo da lei. A liberdade que garante que uma igreja faca seu culto em locais publicos

€ amesma que assegura as que religides afro-brasileiras facam sua gira no espaco popular.

Atualmente, a liberdade de culto e a liberdade religiosa configuram uma mesma relacao.
Contudo, embora estejam relacionadas, nem sempre ocorreu dessa maneira no processo
republicano. Até o decreto de laicidade de 1890, no Brasil ndo havia a plena liberdade de
culto. A época, a religido oficial era Catélico Romano e qualquer culto diferente sé podia
ser realizado nos domicilios. A partir do decreto, o Brasil deixou de ter uma religido

oficial e ampliou a extensdo do direito a liberdade religiosa.
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E importante frisar que, na pratica, a luz do caréater legislativo, a liberdade de culto ndo é
garantida para todas as religides. Ha o limite na lei que deve ser levado em consideracéo,

porque se um culto realiza sacrificio humano, ele sera impedido.

A carta Magna de 1988, em seu artigo 19, inciso I, preconiza que é vedado ao Poder
Publico estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou suas representantes relacdes de dependéncia ou

alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de interesse publico.

Pensar em laicidade tem desdobramentos em concepgéo de Estado. Embora o Brasil tenha
se tornado laico a partir de 1890 com o Decreto de nimero 119-A, de autoria de Ruy
Barbosa, nos ultimos tempos se tem noticias de algumas situacdes relacionadas a
proibicdo e do Estado interferir na religido, tais como o0 uso de simbolos religiosos em

locais publicos, entre outros exemplos.

Existem diferencas entre concep¢des de Estado laico, Estado teocratico, Estado
confessional e Estado ateu. No Estado teocratico, o poder religioso e o poder politico se
entrelacam, como acontece no Vaticano. No Estado confessional existem vinculos
juridicos entre o Poder Politico e uma Religido, como ocorria no Brasil Império, quando
areligido oficial era a catdlica. O Estado laico, por sua vez, estabelece completa separacao
entre os poderes politicos e religiosos, sendo proibido qualquer tipo de alianca. Ja o
Estado ateu é um totalitarismo oposto ao teocratico, que nega da existéncia de Deus como
doutrina filoséfica e ndo aceita que seus cidaddos manifestem suas crencas religiosas. A
China é um exemplo desse tipo de Estado. (VECCHIATT]I, 2008)

Dentro dessa discussdo de Liberdade Religiosa e laicidade, existe uma tensao no que é
liberdade de expressao e discurso de 6dio. Primeiramente, liberdade de expressdo nao
defende discurso de édio. Um discurso que estigmatiza, que inferioriza, que incita a
violéncia contra um grupo que ja é vulneravel ndo pode ser entendido e /ou confundido

com o direito de se expressar.

Voltamos a Constituicdo vigente para entendermos, conforme assegurado no
artigo 5°, IV e IX: expressarmos nossas ideias e convicc¢des, desde que ndo ferindo o
direito legitimo de terceiros. Todavia, a liberdade de expressdo ndo € um direito
absoluto, embora seja fundamental. O mau uso desse direito merece limitacOes e

sancOes, para que se protejam direitos alheios, como dignidade e honra.
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O mau uso do direito de liberdade de expressdo ocorre através do discurso de odio. O
discurso de ddio ocorre quando se utiliza o direito a liberdade de expressdo para
inferiorizar e discriminar, e incitar a violéncia contra a dignidade humana, com base em
suas caracteristicas, como sexo, etnia, orientacdo sexual, religido, entre outras, 0 que
infringe os fundamentos principais da Constituicdo Federal. Um dos fundamentos da
Constituicdo Republicana é a dignidade da pessoa humana, como exposto no artigo 1°,
inciso III. Outro, em seu artigo 3°, inciso IV, ¢ o de “promover o bem-estar de todos, sem
preconceitos de origem, raca, sexo, cor, idade e quaisquer outras formas de
discriminacdo”. E que de acordo com o disposto no artigo 20 da Lei 7.716/89, “praticar
ou incitar, pelos meios de comunicagéo social ou por publicagdo de qualquer natureza, a

discriminacao ou preconceito de raga, por religido, etnia, ou procedéncia nacional”.

Criada ha 30 anos, a Lei 7.716, de 5 de janeiro de 1989, determina a pena de reclusao a
guem tenha cometido atos de discriminacdo ou preconceito de raca, cor, etnia, religido ou
procedéncia nacional. A lei que define crimes de racismo regulamentou o trecho da
Constituicdo Federal que torna inafiancavel e imprescritivel o crime de racismo e afirmou
que todos sdo iguais sem discriminacdo de qualquer natureza. A lei, conhecida como Lei
Cad em homenagem ao seu autor, Carlos Alberto de Oliveira, define o crime de racismo
como sendo o ato de praticar, induzir ou incitar a discriminacdo ou preconceito de raca,

cor, etnia, religido ou procedéncia nacional.

Art.1°: serdo punidos, na forma desta Lei, os crimes resultantes de discriminacéao
ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. Art. 20:
Praticar, induzir ou incitar a discriminacdo ou preconceito de raca, cor, etnia,
religido ou procedéncia nacional. (Redacéo dada pela Lei n°9.459, de 15/05/97).
Pena: reclusdo de um a trés anos e multa.

Mesmo com a existéncia da Lei, ha uma grande dificuldade na tipificacdo dos crimes de
racismo. 1sso se da pelas estruturas sociais que cismam em negar a existéncia do racismo
como elemento estruturante da/na sociedade Brasileira. E imprescindivel trazer o assunto
para discussao, a fim de romper com o mito de uma democracia racial que nunca existiu

e que mascara as situacoes, deixando corpos negros em lugar de vulnerabilidade.

Com a necessidade de se combater e de tipificar corretamente os crimes de racismo, a
Delegacia de Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia (DECRADI) foi implantada no Rio
de Janeiro pela lei 5.931/11, com a finalidade principal de investigar ocorréncias nos
casos de crimes de preconceito racial e de intolerdncia, xenofobia e demais formas de

discriminacdo, assegurando todos os direitos aos cidadaos. A delegacia é uma importante
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ferramenta de combate ao racismo, de forma a garantir atendimento especializado a
populagdo negra que enfrenta no percurso da historia o racismo que a mata fisicamente e
simbolicamente. O fato de se ter uma delegacia especializada, com profissionais
preparados para lidarem com as situacfes que envolvem esses crimes, mesmo que ainda
encontrem muita dificuldade de serem tipificados de maneira correta, € uma conquista
sem precedentes na luta por justica contra o racismo. Um exemplo da necessidade da

existéncia da DECRADI ¢é o relato da primeira mée de santo que entrevistei:

Procuramos a delegacia e fomos pessimamente atendidas na 58° DP,
pessimamente atendidas|...] eles ndo sabem, eles sdo totalmente despreparados
para lidar com essa situacdo, nao tem respaldos para discutir a religido, eles tém
que proteger a religido. Delegacia nenhuma no Rio de Janeiro, ndo tem este
respaldo e preparacdo. Sé quem vive e esta diante deles comeca a discutir € que

nota que ndo temos nada. (Mée Kunzita, 2018)

Em agédo oposta ao que esta determinado na Constituicdo, as culturas afro-brasileiras
tendem a ser, recorrentemente, violentadas. Considerando que formacéo da sociedade
brasileira foi pautada num processo historico de extrema subalternizacdo das culturas e
dos corpos negros, e grande exaltacdo dos valores europeus, contraditoriamente, a

massiva construcdo desse pais se da partir das culturas africanas.

E importante salientar que, mesmo com leis que asseguram a liberdade religiosa, ainda
que ha varias outras leis utilizadas para a criminalizacdo das religides afro-brasileiras e
gue atenuam o racismo religioso, como € o caso da lei do siléncio, ou ainda, a lei fundiaria,

devido a falta de regularizacdo imobiliaria de muitos terreiros (GUALBERTO, 2011).
3.5 Perseguicao

Entender a légica atual que se junta com o que ja existe sobre as perseguicGes € uma
engenharia social complicada. Pensar que, mesmo depois de 70 anos, a Policia Civil do
estado do Rio de Janeiro ainda detém sobre sua posse os simbolos afro-brasileiros
oriundos de invasdes da policia aos terreiros é entender que o Estado brasileiro ndo aceita

totalmente a diversidade.

As religides afro-brasileiras foram marcadas pela necessidade de criar estratégias de
existéncia e dialogo frente a realidade soturna que se estende, e encontra novos agentes
até os dias atuais. Desde o século XIX, os episodios de violéncia, destrui¢do e ofensas a

simbolos afro-religiosos sdo documentados. Ora por colonizadores, ora por aparelhos
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estatais, ora por liderancas religiosas, as violéncias sdo perpetradas na historia. Um caso
muito violento e pouco conhecido aconteceu em Maceid, capital de Alagoas, em 1912,
Um caso emblematico no qual, em 02 de fevereiro, a milicia paramilitar destruiu cerca de
150 terreiros, e em que uma mae de santo foi espancada e faleceu. O ataque fez com que
as casas de santo da capital alagoana fechassem, impactando as modalidades culturais a
ponto de algumas desaparecerem.

Existe um elemento central de inversdo na manipulacdo do sistema simbdlico: os Exus,
que sdo tidos como demdnios que espalham o mal pelo mundo. Com esse cenario, 0s
discursos de protecdo e salvacdo que sdo empregados direta e indiretamente pelas
instituices Igreja e Estado estabelecem reciprocidade. E esses discursos chegam a ser
usados como justificativa para as depredacdes dos terreiros, como evidencia Mée Pirita

em sua fala:

Isso quando ndo questionam a minha fé, alegando algum problema com Exu. E
questiono, qual o problema com Exu? VVocé me diz que estou com problema Exu,
entdo me diga qual que eu vou resolver. Se vocé sabe que estou com problema

com Exu, ele te contou, entdo vocé sabe mais do que eu. (Méae Pirita, 2018)

A demonizacao da religiosidade € um processo longo, que se manifesta de varias formas.
A propria religido e seus signos sao culpabilizados pela perseguicdo que sofrem. Como
em toda situacdo racista, a vitima em um dado momento sera considerada seu proprio
algoz. As razdes pelas quais terreiros sdo invadidos, praticantes sdo violentados, sempre

por agentes externos, serdo alojadas no interior dos cultos afro.

A inversdo simbdlica dos cultos afro-brasileiros, acdo bem caracteristica do racismo
religioso, é uma das fontes de producéo de perseguicédo. E essa inversao esta tdo arraigada
em algumas praticas institucionais que podemos nota-las em diversos segmentos sociais,

principalmente no ponto de encontro entre Estado e Instituicdo religiosa.

N&o podemos afirmar que existe uma Unica causa para as depredacfes, mas todas tém a
mesma base racional, o racismo. As multiplas formas de sociabilidade presentes nas
relacBes dificultam qualquer tentativa generalista de tentar explicar esses processos que
os terreiros vém passando nesses moldes de violéncia que a pesquisa traz. Os atores
sociais que partilham multiplas e complexas interacdes nos cotidianos demandam de
andlises das relagdes sociais locais e suas multiplas formas de conflito, alianca e

negociacéo.
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Podemos até tentar tracar alguns marcos temporais, seja a partir dos casos do Morro do
Dendé, localizado na Ilha do Governador, que tiveram ampla divulgagéo, principalmente,
por causa do advento dos “Traficantes Evangélicos”, ou nos casos de Acari, que tiveram
a pesquisa etnogréfica da Professora Doutora Christina Vital intitulada Oracdo de
traficante: uma etnografia que relatou a evangelizagéo dos traficantes e a perseguicdo dos

terreiros.

Em uma entrevista dada ao jornal El Pais no ano de 2017, O Babalad, Professor Doutor
Ivanir dos Santos diz que as primeiras acOes de destruicdo de terreiros por traficantes
aconteceram na decada de 1990, no Morro do Urubu, em Pilares, Zona Norte do Rio.
Depois, outros casos ocorreram no Morro do Dendé, no Lins de Vasconcelos e na Cidade
Alta.

Embora a grande parte das agressdes aconteca de forma verbal, é observavel que as
dendncias mais noticiadas tém o uso da forca fisica. A pesquisa dos professores Sonia
Giacomini, Denise Pinni e Felipe Guanaes, Mapeamento das Casas de Religibes de
Matrizes Africanas no Rio de Janeiro realizada pela PUC-Rio catalogou um universo de
847 casas. O numero de casas religiosas mapeadas ndo representa a quantidade absoluta

existente no Rio de Janeiro.

A Mée Kunzita (2018) diz que na mesma época que seu terreiro foi depredado, outros no

entorno também foram vitimas da violéncia. Ela afirma que

A minha casa foi a segunda, mas foram oito terreiros aqui na regido. A quadrilha
foi em uma casa atrds da outra. Na de um pai na segunda, na minha na terga e

assim foi consecutivamente, no mesmo arquétipo de crime. (Mée Kunzita, 2018)

Assim como esses casos, existem muitos outros que ndo sao contabilizados por inimeros
fatores, sendo um deles 0 medo de maiores represalias. Nem sempre as perseguicoes se
caracterizaram da mesma forma. Muitas das perseguicdes acontecem de maneira velada
e sdo travestidas e interpretadas como outras situacdes. No caso relatado por Mae Kunzita,
as acOes seguiram o0 mesmo padréo, que foi o roubo e a destrui¢do, mas dependendo dos
locais em que ocorrem, as acGes ganham outras nuances, como por exemplo, denincias
feitas a policia por causa das atividades alegando perturbacdo da ordem, comentarios

como o “td amarrado” quando um praticante passa, pichagdes, entre outros exemplos.
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O problema da violéncia contra os terreiros e os praticantes da religiosidade afro-
brasileira é nacional’®, mas vem ganhando contornos especificos no estado do Rio de
Janeiro. Estima-se que seja sobretudo pela presenca de evangelicos no sistema carcerario
e pelo grande dominio das midias.

Na Baixada Fluminense, esse tipo de relacéo, faz com que o trafico passe a ditar as regras
dos terreiros, como horéarios das cerimonias, e também proibe as pessoas de andarem com

roupas brancas ou de santo nas ruas. Sobre esse fato, a Mae Agata de Fogo conta que:

Eles foram nas casas e distribuiram cartas dizendo que ndo queriam ninguém de
branco, que ndo queriam roupa de macumba pendurada nas portas, que ndo
queriam negoécio de terreiro de macumba, que eles ndo queriam nada [...] Em
janeiro, eles entraram de fuzis, 0s caboclos todos virados, eles de fuzil colocaram

os caboclos para irem embora e a umbanda acabou. (M&e Agata de Fogo, 2018)

A disputa territorial que acontece através da violéncia é comandada pelo tréafico, pelo
racismo e fomentada por um Estado negligente que se diz laico. E uma perseguicao

sistematica que acontece ao longo do tempo, mudando apenas 0s personagens e 0 cenario.

Em 2018, segundo a Secretaria Estadual de Desenvolvimento Social e de Direitos
Humanos, dos casos registrados como intolerancia religiosa tendo as religides afro-
brasileiras como alvo, um quarto se destinou a terreiros e barracbes. Um mapa feito
registrou os casos de discriminacdo religiosa no Rio de Janeiro. De acordo com o
levantamento feito pela Secretaria, o local de maior ocorréncia de conflitos religiosos é o
espaco publico, 57%, sendo que 67% ocorreram em vias publicas, e 60% dos relatos da
pesquisa indicam as pessoas como alvo das agressdes. No que diz respeito aos tipos de
violéncia, a agressao verbal corresponde a aproximadamente 70% das acdes, e a agressao

fisica corresponde a cerca de 21%.

19 https://bahia.ba/bahia/casos-de-intolerancia-religiosa-triplicaram-no-inicio-de-2019/

https://www.cadaminuto.com.br/noticia/295294/2016/11/14/intolerancia-religiosa-tem-casos-recorrentes-

e-nao-denunciados-em-alagoas

https://www.sul21.com.br/areazero/2017/12/entidades-religiosas-denunciam-persequicoes-e-pedem-

delegacia-contra-crime-de-intolerancia-no-rs/

https://www.geledes.org.br/goias-lidera-ranking-em-intolerancia-religiosa/

56


https://bahia.ba/bahia/casos-de-intolerancia-religiosa-triplicaram-no-inicio-de-2019/
https://www.cadaminuto.com.br/noticia/295294/2016/11/14/intolerancia-religiosa-tem-casos-recorrentes-e-nao-denunciados-em-alagoas
https://www.cadaminuto.com.br/noticia/295294/2016/11/14/intolerancia-religiosa-tem-casos-recorrentes-e-nao-denunciados-em-alagoas
https://www.sul21.com.br/areazero/2017/12/entidades-religiosas-denunciam-perseguicoes-e-pedem-delegacia-contra-crime-de-intolerancia-no-rs/
https://www.sul21.com.br/areazero/2017/12/entidades-religiosas-denunciam-perseguicoes-e-pedem-delegacia-contra-crime-de-intolerancia-no-rs/
https://www.geledes.org.br/goias-lidera-ranking-em-intolerancia-religiosa/

Sabemos que existem casos que ndo sdo registrados e que ndo aparecem nos dados de
pesquisa. O caso da mée Agata de Fogo e da mae Agua Marinha exemplificam como o
nimero dos registros ainda estd longe de um numero real de casos de perseguigdo
religiosa. Assim como 0s casos que nao sao tipificados de maneira correta, muito
propiciado pela desqualificacdo de profissionais nas areas competentes e pelo racismo
institucional que dificulta a expressao da realidade quantitativa em relagdo a perseguicdo

e discriminagé&o religiosa.

4. UM OLHAR SOBRE AS NOSSAS INTERLOCUTORAS

Apresentar as lideres que compdem essa pesquisa e a forma com que elas e suas casas
foram discriminadas e violentadas ndo é uma tarefa facil. S&o cinco mulheres que
aceitaram falar comigo e contar sobre a sua trajetoria religiosa, contar a histdria do seu
lugar de fé, falar sobre o dia que sofreram com o racismo religioso e como reagiram a
iss0. Seus pseuddnimos e um vislumbre dos seus relatos ja surgiram de modo muito breve
para embasar a fundamentacdo tedrica apresentada, mas cabe agora um olhar mais

apurado sobre elas e a devida apresentacao.

Cada mée de santo foi identificada com a pedra que representa a lyaba?® a qual pertence
e assim a identidade das entrevistadas foi preservada. Oya, Oxum, Yemanja, Nana e Oba
sdo divindades femininas com poderes imensos que trazem dentro de si e demonstram a
importancia do sagrado feminino para a manutencdo da cria¢do divina e humana. As

sacerdotisas sdo umas das vozes do sagrado na terra.

As lyabas tém caracteristicas especificas. Assim como as maes de santo da pesquisa, sdo
donas de uma importancia para toda a manutencdo da religido. As pedras serdo 0s
codinomes dados as entrevistadas. Cada forca feminina tem um elemento natural que a
representa e a identifica no contexto cultural e religioso. O universo dos orixas femininos
se confunde com seus filhos, que através do transe cedem seu corpo para sua

manifestacao.

As pedras tém grande significado para alguns segmentos das religides afro-brasileiras.

Cada uma a sua forma, tem relacdo com os elementos da méae natureza. O Ota?! é um

20 Termo em ioruba que representa o feminino de orixa. Cada um desses femininos sera apresentado ao
longo do texto. O termo significa Rainha.
21 Vocabulo de origem ioruba que designa de forma genérica qualquer tipo de pedra, mais
especificamente, uma pedra simbolo.
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elemento totalmente vivo, dentro de algumas ritualisticas afro. A pedra representa longa

vitalidade porque ndo morre, mas também representa as lutas travadas durante a vida.

Cada Ota representa uma lyab4, e assim sendo, cada uma possui suas caracteristicas
proprias e sua ligacdo direta com as divindades. De acordo com a cor, o formato, a
composicao e a origem da pedra, remetem a essas simbologias uma forma de expressao.

Para essa referéncia usarei 0s ensinamentos ancestrais praticados na minha casa de axe.

Agua Marinha representa a mée com feminino sagrado lemanja, que tem o mar como seu
simbolo natural. Agata de Fogo representa o divino feminino de Oya, que tem nos ventos
e tempestades sua forca. Ametista representa a lyaba Nana, conhecida como deusa dos
mangues, pantano, da chuva, da lama. Pirita é a pedra que representa Oxum, a deusa das
cachoeiras e cascatas. Kunzita é a pedra de Oba, deusa dos rios e das pororocas.

Consoante Zuleica Pereira (1994), as maes de santo representam a infraestrutura da
organizacdo social sagrada do culto afro-brasileiro. Foram as mulheres que ao longo do
tempo forcejaram essas tradi¢fes, e mantiveram e rearranjaram as manifestacdes afro-

religiosas, sendo elas as mantenedoras e zeladoras dessas culturas.

A dindmica de constituicdo das religides afro-brasileiras teve ampla lideranca feminina,
sobretudo por mulheres negras. Essas mulheres, que assumiram o protagonismo durante
toda e posterior colonizacdo no Brasil, tinham mais possibilidades de se organizar e de
reproduzir as tradi¢Ges africanas. Elas faziam isso também se organizando em redes de
outras mulheres, com apoio indigena interagindo politicamente com os senhores brancos
de engenho. E a partir dai elas conseguiram recriar e manter dentro do que lhes era

possivel suas tradi¢des, suas crencas (NOGUEIRA, 2020).

As lyalorixas, mdes de santo, zeladoras de santo, sdo elo entre o mundo fisico e o
espiritual. Em harmonia com que é dito por Carneiro e Curi (2004), essas lideres sdo
intermediarias entre 0s orixas e 0s humanos, com o poder de conduzir e encaminhar seus
filhos na vida e na religido afro-brasileira. Conforme Dove (1998), as mulheres sdo
portadoras de vida, quem conduz para a regeneracao espiritual dos antepassados. Séo elas

a centralidade social e cultural.

Desta forma é possivel pensa-las como mées no sentido bioldgico e no sentido cultural,

dando a luz de varias formas, sendo elas as capazes de fazer nascer biologicamente e/ou
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religiosamente, indo ao encontro do que o matriarcado?? explica sobre o papel feminino

e suas manifestagdes culturais.

Consoante Mae Agata de Fogo, entrevistada em 2018, as lideres religiosas s&o uma
“autoridade ancestralica” porque ¢ através da ancestralidade da qual ela se origina que se
torna capaz de iniciar e ensinar aos filhos a cultuarem o orixa. Essas mulheres sdo sujeitas
de acdo na histéria e na sociedade. Além de simbolos de maternidade, sdo fonte de
perpetuacdo das religiosidades afro e de representagdo cultural.

A maioria dessas méaes tem algum tipo de engajamento ativista. Das cinco, duas liderancas
séo reconhecidas formalmente por seu trabalho com a comunidade do seu terreiro ou do
entorno. Ambas receberam mogdes honrosas dadas pela Assembleia Legislativa do Rio
de Janeiro.

O papel das liderancas femininas é politico, cultural, social e sagrado. Seu envolvimento
nas causas sociais e culturais fazem parte da proposicdo das afro-religiosidades. Nas
culturas africanas ndo se dissocia o social do religioso, tudo faz parte de um mesmo

complexo existencial. Os planos fisicos e sagrados acontecem concomitantemente.

Na sociedade brasileira, que é caracterizada pelo patriarcado e sexismo, a lideranca dessas
mulheres se destaca como um fendmeno inusitado (THEODORO, 2008). Cabe
acrescentar que o racismo também é um agente que contribui na opressdo dessas
mulheres. As mulheres de terreiro simbolizam a resisténcia, uma ideia de luta que diante
do sofrimento e da violéncia foram capazes de trazer até os dias atuais a sacralidade de

uma cultura.

As raizes afro-brasileiras, que nos casos pesquisados tém a mulher como fio condutor,
encontram na sociedade misogina, patriarcal e sexista, mais rejeicdo e discriminagdo. Os
poderes femininos sdo estigmatizados como mulher macumbeira, fragil, incapaz. Além
de enfrentar o racismo que é direcionado as culturas que praticam, o sexismo mostra-se

aliado nessa luta contra os corpos afro-religiosos.

Das cinco maes de santo entrevistadas, quatro se reconhecem como mulheres negras e
reafirmam seu pertencimento em varias passagens da nossa conversa. Umas consideram

sua negritude a partir dos tragos fenotipicos, outras chamam suas ascendéncias para

22 Baseando-se em Nah Dove (1998), na teoria Mulherisma Africana, os valores matriarcais sdo
componentes fundamentais na relagdo entre a estrutura social e 0 mundo espiritual.
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afirmar sua consciéncia racial. Ainda foi possivel perceber nos discursos que o fato delas
estarem liderando terreiros também as coloca nas condicBes negras?®. Apenas uma se

assumiu como mulher branca.

Em consonancia com a classificacio racial®* do IBGE, que desde 1991 é tomada como
oficial, o Brasil é o maior pais de populacdo negra fora de Africa. Para a demografia
brasileira a populacdo negra é o somatério de pretos e pardos. No entanto, apenas 9% se
declaram como pretos, outros 45% se dizem pardos. Segundo Bartolina Ramalho
Catanante (2020), a categoria parda foi criada pelo IBGE para separar negros de pele
retinta de ndo-retintos, aquelas pessoas de tez mais clara, mas que carregam toda a

caracteristica da negritude, ou seja um corpo negro, um nariz negro, um cabelo negro.

Ainda que o pertencimento dessas quatro maes se apresente por diversos vieses, a
autodeclaracdo como negra demonstra que o entendimento do peso politico dessa
declaragéo esta além da pele, esta na cultura em que estdo inseridas. Quando observadas
pela oOtica das relacdes de género, mais uma vez se comprova o quanto as mulheres negras

séo vitimas do racismo, que ganha ainda mais for¢a com o sexismo.

De 2011 ate o primeiro semestre de 2018, das denuncias que o Disque 100 registrou, 53%
das vitimas eram as mulheres. Destas, 59% s&o negras. O nimero € expressivo, mas ndo
chega perto da quantidade real. Contudo, a existéncia de denuncias demonstra que essas
mulheres estdo mais cientes e conhecendo mais seus direitos. E ao passo que temos muitas
mulheres negras, também temos mulheres brancas sofrendo com os ataques de racismo
religioso, porgue esses corpos estdo sendo vistos pela lente do racismo, que sé enxerga

o0s elementos negros sobre torsos brancos.

Durante as entrevistas, a fala dessas mulheres revela os traumas ocasionados pelos
ataques racistas. O ndo silenciamento das vitimas é o primeiro enfrentamento das
estruturas sociais racistas. Cada som que saia da boca daquelas mulheres eram lancgas
atiradas contra o projeto racista em curso. Elas falaram, com lagrimas, com lembrancas e

com respostas a tudo que viveram.

E importante ressaltar que todos 0s encontros aconteceram nos terreiros e barraces. O

que teve um grande significado para o que se propde esse trabalho. Primeiro por ter sido

23 No contexto brasileiro, ser negra é, essencialmente, um posicionamento politico, onde se assume a
identidade racial negra que tem a ancestralidade africana como origem.
24 A classificagdo tem como diretriz a coleta de dados baseada na autodeclaragio.
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o0 local de escolha delas, o que mostra como esses espacgos séo entendidos como locais
seguros. Mesmo apos sofrerem ataques racistas. Outra evidéncia é que das cinco casas,
quatro continuam abertas e fazendo seus trabalhos. E essas mulheres, ainda que feridas,

continuam dando os seus xirés® e giras?®.

Todas as afro-religides no Brasil surgem da histéria, das experiéncias e da resisténcia de
africanas e africanos ao crime da escraviddo. Além disso, a sociabilidade entre africanos
e indigenas foi possibilitada e realizada coletivamente sobre lideranca das mées de santo,
das mulheres negras, no enfrentamento da violéncia colonial - violéncia essa que
permanece até hoje, com outros moldes. As mulheres de terreiro, principalmente as
negras, em meio a toda opresséo de género e racial que existe, conseguiram e conseguem
criar estratégias de insubordinacdo que possibilitam preservar e defender as tradi¢fes
culturais e religiosas afro-brasileiras. (NOGUEIRA, 2020)

4.1 MAE AGUA MARINHA

Hoje?’

Hoje eu vou cantar

Vou louvar na areia

Em lua cheia @ mae lemanja
Rosa do mar

Minha estrela do céu azul
N&o é historia de pescador
Que o0 meu amor eu vou lhe entregar
Deixa

Deixa as ondas do mar passar
Ouca o canto da bela Odoia
Oxala quem mandou

Um grande amor

Do fundo do mar

lemanja, a grande-mée dos Orixas, que protege a maternidade e as criancas, dona de todas
as cabecas, deusa das aguas salgadas. Ela representa o mar e é associada a consciéncia e
a inconsciéncia humana. A primeira interlocutora é filha dessa deusa iorubana e para ela
usaremos a pedra Agua Marinha como codinome, por ser um dos principais elementos

dessa lyaba.

% De acordo com Luiz Anténio Simas (2019), xiré, a festa de candomblé, é 0 momento em que os orixas,
voduns e inquices baixam nos corpos das iniciadas para representar- através das dancas, dos trajes e dos
emblemas - passagens de suas trajetdrias miticas.

%6 Gira, na umbanda, é a reunido de espiritos que se manifestam incorporados nos corpos dos médiuns.

27 Presente dos Orixas. Autor: Sandro Luiz - https://www.youtube.com/watch?v=J9IL 72SV8s
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A minha Gltima entrevistada, comeca essa sessdo. Ela foi a Gltima, mas é por onde minha
pesquisa se inicia. E a minha mae de santo e com quem eu vivenciei diretamente os casos
de racismo religioso. Mas o que eu passei como filha de santo tem um contorno diferente
do que a Mae Agua Marinha passou e vem passando ao longo do tempo que dirige sua
casa de axé.

Mae de santo da Umbanda ha onze anos recém completados no més de agosto de 2019, é
natural do Rio de Janeiro, com vinte e seis anos de umbanda. Até o momento da
entrevista, tem noventa e cinco filhos de santos, contando as criangas. Ela se tornou lider

do terreiro apds o falecimento de seu pai de santo.

A casa se localiza na zona norte do Rio de Janeiro, numa travessa residencial, no final da
mesma. Na localidade, ha um terreiro de Candomblé com dias de atividades espirituais
em dias semelhantes aos da Mae Agua Marinha. A casa existe desde as décadas de
1940/50, fundada também por uma mulher.

Mae Agua Marinha teve formagéo religiosa inicial no catolicismo. Apds problemas na
adolescéncia, comecou a frequentar terreiro de candomblé. Depois de algumas
experiéncias, ela chegou ao terreiro que hoje comanda, se tornou filha de santo e mais

tarde comecou a liderar a casa espiritual.

O terreiro durante o seu tempo de existéncia passou por diversas situacdes de racismo
religioso. A mée, antes de ser dirigente, foi filha da casa. Ela relatou que no periodo em
que seu pai de santo estava a frente dos trabalhos, os atos ndo eram como € com ela. Na
época do pai de santo, nunca teve agressao fisica a ninguém, tudo ficava muito mais
velado e mascarado. Os proprios vizinhos ja cometeram muitos atos racistas, dentre eles,

ofensas fisicas e verbais.

Na época do Jocemar?® abriamos 3 sabados por més e no abriamos 0s outros
dias da semana, mas ainda assim existia uma implicancia. Existia uma
implicancia mais pontual do vizinho da frente, por questfes de estacionamento
de carro e a forma como ele falava e se expressava era de forma agressiva,

pejorativa, raivosa, rancorosa. (M&e Agua Marinha, 2019)

O racismo religioso sempre se apresentou para o terreiro de mae Agua Marinho através
da comunidade do entorno, mas quando ela comecou a liderar a casa e com ela as

mulheres ancestrais, esse racismo se intensificou. A interseccionalidade entre o racismo

28 Pai de santo de Méae Agua Marinha e dirigente anterior da casa.
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e 0 sexismo ficou muito evidente em apontamentos como o desta mde. Uma alianga de
forcas que violenta o simbolo sagrado e o corpo feminino, que invade espagos duplamente
sacralizados, com o objetivo de depredar qualquer tipo de vestigio de uma existéncia
negra. E a mae completa dizendo que “Entdo, acredito que tenha a questdo que esta posta
na sociedade de que quando é a mulher, as pessoas se acham no direito de certas

agressoes”.

Quando a mie Agua Marinha assume o terreiro, juntamente a direcio espiritual também
se torna feminina, na representag@o das pombogiras. Com isso, a presenca desse feminino
fica muito evidenciado nesse terreiro. As geréncias no que tange os trabalhos espirituais
e afazeres administrativos cabia a mulheres, inclusive o trato com a comunidade

circunvizinha.

A lider reconhece uma melhora na relacdo com a comunidade até o momento da
entrevista. 1sso porque, segundo ela, foi uma constru¢cdo bem dificil, mediada pela
espiritualidade. As agressdes aconteciam com muita incidéncia. Quando era o pai de santo
que comandava os trabalhos espirituais, a casa ndo abria com tanta frequéncia, mas ainda

assim a comunidade respondia com violéncia.

Os vizinhos se expressavam em relacéo ao terreiro de forma agressiva, pejorativa, raivosa
e rancorosa, de acordo com o depoimento da lider. Houve casos, como uma questdo
relacionada ao abastecimento de agua, em que a presenca do proprietario do imovel foi
necessaria, e quando o mesmo chegou na comunidade, foi cercado pelos vizinhos para
pedir que tirassem o terreiro do local. A mée relatou o tamanho da sua frustracdo em lidar

com €esse Caso.

Ja tive em muitas vezes vontade de desistir, vontade de fechar tudo, pois beirava

o0 insuportavel. Mas a postura da espiritualidade com a gente foi decisiva para
que aprendéssemos a lidar com isso, nos ensinando a ndo inflamar, ndo revidar
na mesma moeda, pois isso geraria mais ddio, s6 gera mais agonia e também
experimentar a ensinar a gente a colocar eles no lugar deles. (Mie Agua
Marinha, 2019)

O auxilio do sagrado foi o que sustentou a lideranga na passagem desse processo. Foram
dadas varias orientacGes sobre as atitudes dos vizinhos, principalmente quando os ataques
comecaram a ser fisicos. Como a mée lembra, houve um episédio em que o vizinho tacou
um copo d’agua no rosto de uma filha de santo pelo fato dela estar em cima da calgada

que fica em frente a casa dele.
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A mée diz que a melhora na relagdo com os vizinhos se d& a partir da aproximacéo que o
sagrado proporciona. Desta forma, foi possivel o conhecimento entre as partes, e foi se
desmistificando muito sobre a religido. Alguns que acreditavam na demonizagdo da
mesma comegaram a interromper esse ciclo de ignoréncia, 6dio e violéncia. Certamente,
ndo sdo todos que convivem e rompem 0 preconceito, mas ja existe didlogo com um grupo
de pessoas que moram na travessa. Lamentavelmente, a parcela que ndo rompeu com o

racismo religioso protagonizou a Gltima agressdo fisica sofrida pelo terreiro e seus filhos.

Outro episodio lembrado foi o da saida de uma gira, em que o vizinho pediu para tirar o
carro, mas ndo era possivel naquele momento. Mesmo sendo ajudado pelos filhos do
terreiro a manobrar, ele jogou o carro em cima das criancas e das pessoas que estavam
saindo. A mde o alertou sobre estar perseguindo a religido, ser preconceituoso com o
terreiro e com quem o frequenta, e que se as agressdes continuassem iria procurar 0S

meios legais para resolver os problemas.

Toda vez que a casa abria para as atividades religiosas havia um episodio de racismo por
parte dos vizinhos. O terreiro desempenha outras atividades durante a semana, como 0
pré-vestibular social e doacdo de sopa a moradores em situacédo de rua. Essas atividades
envolvem pessoas que fazem e que ndo fazem parte do terreiro como praticante religioso
do mesmo. Nessas atividades sociais, ndo sdo percebidas as violéncias que sdo cometidas
toda vez que a comunidade entende que a atividade esta relacionada com a religido. As
que sdo relacionadas com aula de pré-vestibular, palestras, agdes sociais mensais e
sazonais, ndao tém os simbolismos afro-religiosos ativados nas mentes das pessoas que se
voltam contra o terreiro quando as giras acontecem. Parece que nesses momentos o

terreiro perde seu simbolismo afro-religioso e o espaco é descaracterizado.

A caracterizacdo do terreiro como espago depreciativo, assim como a descaracterizacao,
se da pelo processo de identidade étnica que Giralda Seyfert (1995) explica a partir do
autor Epstein (1978). Em consonéncia com os autores, o significado desse tipo de
identidade é um produto de uma avaliacdo externa mais intensa do que a expressdo dos
membros do grupo, essa forca opera nos individuos que fazem parte e ndo do grupo. Ou
seja, de acordo com o olhar da comunidade que agride o terreiro e as pessoas, a cultura
expressada pelas alegorias afro-religiosas os desqualifica e deixa passivel de violéncia.

Mas quando a identidade étnica ndo € reconhecida, passa a ser toleravel.

O caso que fez com que essa pesquisa acontecesse, dentre varios que a casa ja sofreu e
foram citados aqui, foi numa sexta-feira em que a casa estava aberta para as atividades
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espirituais. Os vizinhos comegaram a se manifestar com barulhos imitando galinhas e
macacos, e a ofender as pessoas negras e brancas que estavam incorporadas com as
pombogiras na porteira, como é de costume de toda sexta-feira. Nessa sexta em especial
a casa estava se preparando para participar de um festival de cantigas.

O festival de cantigas que a casa participou naquele fim de semana era um concurso de
pontos cantados?® inéditos para orixa. O terreiro tinha se organizado para concorrer com
as producdes feitas por jovens do JUCEJA®, e para isso ensaiava aos toques de atabaques,

palmas e vozes, enquanto as liderancas estavam incorporadas na porta do terreiro.

A juventude, que € uma marca forte da casa, estava empolgada com a possibilidade de
vivenciar um festival representando o terreiro, quando uma das maes pequenas® foi
atingida no rosto por um ovo vindo do segundo andar da casa do vizinho. A mae Agua
Marinha incorporada com a dona Mulambo teve vuvuzelas tocadas no seu rosto e
ouvidos. Ofensas verbais foram direcionadas aos filhos da casa em geral, aléem da

desvalorizacédo do trabalho que o terreiro desenvolve.

Quando a policia chegou, presenciou parte das violéncias e disse ndo poder fazer nada,
apenas levar até a delegacia com a motivacao de briga entre vizinhos. Desconsiderando,
inclusive, a agressdo com 0 ovo que uma das liderancas sofreu. Os vizinhos repetiram
algumas ofensas na frente dos agentes da seguranca e, ainda assim, 0s mesmos disseram

ndo poder fazer nada além de entender a situacdo como briga de vizinhos.

A policia é chamada com recorréncia para o terreiro pelo mesmo motivo, mas para as
festas que outros vizinhos realizam na rua, que tém o som alto durante longas horas, ndo
ha& dendncias de perturbacdo da ordem. Outra percepc¢do da lideranca é a questdo dos
carros que estacionam nas portas. Quando os veiculos sdo identificados como sendo do
terreiro, pedem para ser retirados e ofendem os donos. Porém, se o carro ndo pertencer a

um frequentador do terreiro, a postura é diferente.

Por orientacdo da espiritualidade o caso ndo foi levado adiante. Tudo na casa é pautado

no comando do sagrado, e naquele momento ndo receberam a orientacdo de levar a frente.

29 Conjunto de mUsicas proprias utilizadas em rituais umbandistas.
30 Nome dado ao grupo jovem do terreiro.
31 E a segunda lideranca, que auxilia os zeladores de santo no comando do terreiro.
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Seguindo também a informacdo que os policiais deram, ndo havia nada fisico destruido
para ser relatado como invasao e racismo, apenas um desentendimento entre vizinhos. A
mée diz que naquele momento o que foi destruido foi a moral e o psicolégico, e isso a

instituicdo n&o iria levar em conta.

Este caso que é o da ovada, na verdade é o caso que tem mais especificidade,
mas eu vou falar pra vocé que toda essa construcdo que te falei me doi muito
mais do que o outro caso, era uma coisa constante, sabe? Aquele caso foi Gnico,
imperdoavel, ndo é justificavel, porém este terror psicologico de vocé chegar
aqui no lugar onde é a sua casa, o0 teu lar e ser tdo escrotizado como de muitas
vezes n6s fomos e ainda ter que respirar para ndo se render ao mal que estava
por tras e tratar o outro com educacdo quando a vontade era de falar umas

verdades no ouvido. (M&e Agua Marinha, 2019)

Durante todo o processo de racismo religioso sofrido por esse terreiro, ndo houve invasao
do espaco fisico, ndo houve nenhum bem material quebrado, porém o espaco sagrado do
corpo foi atentado durante varias vezes. O corpo e a mente da mée de santo foram espacos
mazelados pelo racismo religioso cometido por pessoas que ela encontra

corriqueiramente.

A principio, a lider avalia a acdo policial como correta. Em nenhum momento houve
desrespeito por parte dos policiais em relagdo aos seus filhos e sua casa de santo, e eles
averiguaram o ocorrido ouvindo ambas as partes. Entretanto, apos refletir, ela acredita
que por ser uma denuncia oriunda de um terreiro que sofreu racismo religioso, a postura

poderia ter sido austera.

Apesar de ser muito dificil lidar com a situacdo, a mae de santo persistiu. Ndo era a
primeira vez que sofria com o racismo religioso, e muitas vezes ela passou por situacoes
sem que os filhos de santo soubessem. O papel de lideranca desse terreiro a obriga a
administrar as situacbes com os vizinhos pessoalmente, ninguém mais pode intervir por

ordem do sagrado.

Durante toda a conversa a lider identificou a participacdo e auxilio do sagrado, e ndo
apenas no que diz respeito as respostas contra a violéncia sofrida. Especificamente nesse
caso, o sagrado estava manifestado na forma de incorporacdo, no momento da agressao,
e atribui a sua presenca a boa conducdo da situagdo. Além disso, a mée diz que todos ja
estavam sendo avisados de que viria um periodo de muitos ataques ao terreiro, e foram
orientados quanto a forma de se relacionar com o entorno e em como deveriam lidar

quando os episddios acontecessem.
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Manter a casa funcionando faz parte da resposta ao dia seguinte. Mas de acordo com a
lideranca, o dia seguinte nunca chega. Ela conta que todos os dias quando chega ao
terreiro, € como se fosse o dia da agressdo, com a sensacdo de que serd agredida
novamente, na expectativa do que terad que enfrentar. Mas a confianca na espiritualidade

a faz acreditar que o dia seguinte um dia acontece.

4.2 MAE KUNZITA

E méae Oba vibrando sua espada®
Semeando forgas, fecundando a Terra
E méae Oba vibrando sua espada
Semeando forgas, fecundando a Terra
Mae Oba, akird ayé

Obé - Magnifica guerreira, Oba também e eximia cacadora. Esta deusa rege as correntezas
dos rios, as quedas d’agua ¢ as enchentes. Uma das mulheres de Xang0, Oba é protetora
das mulheres casadas e dos relacionamentos conjugais. A lyaba guerreira, que tem como
arma um escudo e uma espada, simboliza a mulher que ndo se subordina ao poder
masculino. E a representacéo do feminismo. Usaremos a pedra Kunzita como codinome

da mae de santo que pertence a essa lyaba.

A primeira entrevista que tive foi com a Méde Kunzita, uma filha de Oba que dirige um
terreiro na Baixada Fluminense, com cerca de 15 filhos religiosos. Iniciada ha 23 anos no

Candomblé e ha 5 na Umbanda, é natural do Rio de Janeiro e tem 39 anos de idade.

Ela resolveu ir paraa Umbanda ap6s uma experiéncia religiosa que teve e uma orientacao
que recebeu de que teria que ter uma casa de axé para cuidar de seu Ori*3, praticar a
caridade, fazer de sua vida religiosa uma acdo em prol do outro, de ajuda ao proximo.
Assim sendo, surge a oportunidade de abrir uma casa para esses fins. A ancestralidade

apontou o chéo. O terreno ainda nédo tinha nada.

Do inicio mesmo que era isso aqui, j& ndo € mais 0 mesmo lugar, ndo é mais a
mesma coisa. Eu posso dizer que em 4 anos de construgdo, mesmo eu dizendo

82 Ponto de Oba. Autora: Juliana D Passos e a Macumbaria-
https://www.youtube.com/watch?v=tF4TeFRX6PY

33 Significa cabeca como uma intuicao espiritual e destino. E o Orixa pessoal, que representa a existéncia
individual e real do ser.
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que ndo estava confortavel ainda para receber as pessoas, € um lugar que tem
bastante caminhos, bastante. (Mae Kunzita, 2018)

Mae Kunzita fala com olhos marejados de lagrimas sobre a construcao de sua casa, que
fica em uma rua que ndo tem asfalto. Cercado de casas simples, sem iluminacao publica,
0 bairro onde se encontra o terreiro € muito humilde, com muitas igrejas evangélicas ao
redor. Um local que teve a necessidade de criacdo de poco artesiano para poder ter dgua,
porque o abastecimento de dgua era precério, ocorrendo apenas uma vez por semana. A
area apresenta pouco policiamento, e quando o terreiro precisa fazer algo na rua necessita

solicitar a presenca policial por receio do perigo que o local apresenta.

Chegamos ao terreiro um dia antes de uma festa em homenagem a Exu e Povo de Rua®,
que é comemorado na umbanda no dia 13 de junho. A casa estava movimentada com a
preparacdo da festa e da obra que estava sendo feita para a reconstrugdo e melhoria do
espaco religioso. A entrevista aconteceu no “quartinho dos Pretos Velhos”*®, um espago

de mais ou menos 5 metros quadrados, onde havia imagens e simbolos dessas entidades.

O quartinho exalava um cheiro de arruda, planta muito utilizada por pretos e pretas velhas,
e estava todo enfeitado por panos quadriculados em preto e branco. No banquinho de
madeira, onde a Vovo atende as pessoas que a procuram, estava sentada a Mae Kunzita,
me contando sobre a histdria que fui pesquisar. De frente para o congar®® de Preto Velho,
estava eu a fazer perguntas e escutar aquela mée. Cercadas pela tranquilidade dos VVovés
e Vovés de Umbanda, conversamos por mais de duas horas. Uma conversa que
apresentou muita emocao, lembrancas boas, provas de fé, lagrimas, as marcas que o

racismo religioso causou e a presenca da ancestralidade.

Esse terreiro surge através de um antigo irméo de santo que conhecia o espaco. A lider
propds de usar o terreno como terreiro para comegar a trajetoria com o grupo de filhos de
santo que ja a acompanhavam desde a época que as atividades aconteciam na sala da casa
de sua mée. Os atendimentos aconteciam quinzenalmente. Pouco tempo depois, o terreno

que até o momento era alugado, passou a ser do terreiro.

340 povo de Rua é chamado de ExUs de Umbanda.
% Sdo entidades de umbanda que se apresentam sob o arquétipo de velhos africanos, que foram
escravizados. Considerados como vovos e vovos.
3% O mesmo que altar. Local onde ficam imagens e simbolos religiosos.
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Ela identifica a vizinhanga como tranquila, dizendo néo ter dificuldade de relacionamento
com os vizinhos, e havendo cooperacdo dos mesmos quando o terreiro chegou ali. De
acordo com ela: “Os vizinhos ofereciam agua, cozinhavamos na calgada, nunca tivemos

nenhum tipo de problema com eles, mesmo tendo uma grande parcela de evangélicos.”.

A mde comegou a contar como aconteceu o racismo religioso, e nesse momento as
lagrimas cairam, a emocéo e a dor da lembranga tomaram conta. Ela contou que através
de uma ligacéo recebida de um vizinho, que ajudava tomando conta da casa enquanto o
terreiro ainda ndo estava pronto para comegar as suas atividades, que tomou
conhecimento do ocorrido. Ele entrou em contato dizendo: “Vizinha, vem pra ca porque
cheguei agora do trabalho, meu filho disse que ouviu seu portdo bater e mexeram na sua

casa”.

Quando chegaram, ela, acompanhada da mée pequena e do pai, a principio nao teve
coragem de entrar, deixando o pai ir a frente para ver o que tinha de fato acontecido. A
importancia de um terreiro tem uma dimensdo muito maior do que se pode calcular ou
mensurar. O valor que esse espaco tem para a lideranca esta além do valor monetario e

representa muito afeto. Como ela elucida:

E tudo muito, muito aqui! Isso tudo aqui € muito valoroso. Se vocé me perguntar
guanto custa este terreno, eu ndo tenho como falar, isso ndo tem valor pra mim.

O valor emocional é muito maior. (Mée Kunzita, 2018)

Foi a primeira vez que a filha de Oba tinha sofrido com o racismo religioso de maneira
tdo contundente e objetiva. Quando eles entraram na casa, 0 elemento que representa o
orixa Ogum, que é um orixa que representa a guerra, o ferro, a estrada, e que fica na porta,
ndo estava no lugar. A cozinha estava aberta, ndo tinha mais geladeira, ndo tinha panelas,
nem os outros utensilios de cozinha. As imagens de preto velho estavam todas jogadas no
chdo e alguns materiais estavam quebrados. Levaram o assentamento®’ de Maria
Mulambo, que tinha ouro e pedras, o assentamento de Ogum, recém-feito, e um assento
de Povo Cigano com varios tipos de moedas. O espaco de Oxum estava destruido e tivera

pecas roubadas.

Eu tenho a nitida certeza que aqui em casa ndo veio traficantes. Vieram pessoas
em represalia mesmo. Eu prefiro ndo dar denominages... Ndo deixaram na

minha casa nenhum indicio de comando, como eles estdo fazendo em todos os

37 Local onde sdo colocados alguns elementos ritualisticos com a finalidade de criar um ponto de forca,
prote¢do, defesa e irradiagéo.
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terreiros. Ndo deixaram nada, uma que viram que a casa tinha extintor e tudo é
muito direitinho. E tudo muito simples, mas € direitinho... Eu tive a nitida
impressdo que foi roubo mesmo naquilo que era material e intolerancia naquilo
que € religioso. (Mae Kunzita, 2018)

A mae identifica dois crimes distintos na mesma ac¢do. Um crime que é o de roubo que
estd ligado com as questdes que ela chama de “material” e o outro crime que estd
relacionado ao que levaram do espaco sagrado, que ela chama de “intolerancia”. Ela
acredita que quem pegou tinha conhecimento sobre o que pegaram, porque foram levados
objetos muito especificos.

Os elementos ritualisticos que foram levados representavam valor monetario expressivo
e eram representacdes da sacralidade do terreiro. A lideranca acredita que levar e quebrar
esses assentamentos tinha a ver com a ideia de fragilizar ainda mais as pessoas, por serem
objetos caros para a casa, econdmica e simbolicamente. E, consoante a mae, eles sabiam
do valor quando foram pegar, sabiam o que significavam dentro da cultura umbandista, e

por isso uns foram gquebrados e outros foram levados.

O dia seguinte foi 0 momento de resolver o que faria com o ocorrido. A primeira deciséo
foi registrar na delegacia o crime. Comecam as ramificagcdes da violéncia do dia anterior,
pois 0 0rgdo ndo tem preparo para agir diante do acontecido. Logo, o atendimento nédo

aconteceu da melhor maneira. A mée explica:

No dia seguinte, acionei alguns amigos, vou colocar minha boca no mundo. Eu
mesma fui fazer o BO. Eu ndo posso me sentir intimidada, eu fui assaltada, eu
fui roubada, invadiram meu sagrado, ndo vou ficar calada. Procuramos a
delegacia e fomos pessimamente atendidas na 58° DP, pessimamente atendidas.
(Mae Kunzita, 2018)

O despreparo da policia para agir diante dos casos de racismo religioso se da desde a
forma de tratamento as vitimas até a tipificacdo correta do crime. Foi preciso publicar o
caso nas redes sociais e ganhar repercussdo midiatica para conseguir ser melhor atendida
e tipificar o crime como intolerancia religiosa. E a justificativa dada para que nao fosse
primeiramente tipificada como um crime religioso foi a de que “se tem um roubo de uma
geladeira e um roubo de um assentamento de santo, a geladeira pesa mais, tem mais

valor.”.

O fato de terem sido roubadas outras pecas do terreiro que ndo eram litdrgicas, para a

mée, faz parte do bom orquestramento do crime, pois desta forma desvia-se a intencao do

70



crime, dificulta sua investigagdo e resolucdo, e juntamente com o despreparo da policia,
contribui para acentuagdo das dificuldades. A mae relata que: “Eles ndo sabem, eles sdo
totalmente despreparados para lidar com essa situacdo, ndo tém respaldos para discutir a
religido, eles tém que proteger a religido. Delegacia nenhuma no Rio de Janeiro, ndo tem

este respaldo e preparagdo.”.

Mesmo com toda a falta de preparo dos 6rgdos competentes, o caso da Mae Kunzita foi
0 primeiro da série de ataques que aconteceram na regido que chegou a fase de
depoimentos. Nesse momento, a falta de condi¢cdes para tratar de crime de racismo
religioso ficou evidente no trato da delegada.

No dialogo agora com a delegada, quando ela me chama para depor, ela disse:
“eu ndo sei lidar com a sua agdo, mas se eu usar alguma palavra que te ofenda,
vocé me perdoe, me corrija e me ensina. Eu chamo chefe de terreiro ou dirigente
de terreiro?” Eu disse: Dirigente de terreiro. E ai eu fui tentando conduzir para
ela algumas coisas que passou e tentando acrescentar. Mas ela com um
despreparo total, sabe por qué? Nos ndo existiamos para essas instituicoes. (Mée
Kunzita, 2018)

A marginalizacdo dos cultos afro-brasileiros é notada. Para ela, professar a fé afro é
brigar por respeito o tempo todo. Falar com um delegado que ndo vive a mesma religido
é lidar com a insensibilidade. E acrescenta a necessidade de ser ter alguém que pertence

a religido nas delegacias para mediar o atendimento, para explicar o que esta sendo dito.

A acdo policial tinha durante todo o processo a convic¢do de que alguém que saiu do
terreiro aborrecido tinha cometido o crime, ou seja, eles entenderam que acontecera
algum tipo de acdo de represalia de pessoas que frequentam o terreiro. Eles agem como
se fosse uma acdo interna, e nao externa, principalmente quando a mae reconhece que

guem levou as coisas sabia exatamente o que tem valor,

Me roubaram o assentamento de Maria Mulambo que tinha ouro, pedras, tudo o
que tinha de valor que me acompanhava desde o inicio do meu desenvolvimento
de Umbanda. Muito mais do ouro que estava nele é o valor emocional. Me
levaram o assentamento de Ogum inteiro e eu tinha acabado de assentar. Ele
tinha mais ou menos ali uns R$ 1000,00 em pegas. Quem pegou, sabia 0 que
estava pegando. Tinha um assentamento de cigano que era cheio de moedas até
em cima, desde antigas até novas. A pessoa sabia exatamente o que tinha valor
e ndo tinha valor. (Méae Kunzita, 2018)
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O terreiro estava sendo observado e invadido aos poucos, devido a avaliagdo que a lider
fez com o tamanho da perda. Segundo ela, a casa estava sendo mexida ha uma semana,
porque ndo tinha como levar tudo que eles levaram de uma vez sé. Elas ainda
conseguiram pegar alguns objetos que deixaram pelo caminho e que para a mée iam ser

levados na proxima vinda deles a casa.

O grande medo da mée Kunzita era de estar ela e as filhas na casa durante algum crime,
porque o0 grupo é composto em sua maior parte por mulheres e a violéncia poderia ter
tomado outro rumo caso as encontrassem no local. A mée compara a outro caso que ela
tomou conhecimento em que a lider religiosa e as filhas foram agredidas e assediadas,
fazendo com que essa mée fosse embora do pais por medo.

De todas as casas da regido que foram invadidas na mesma época, a de mée Kunzita é a
que tem mais mulheres, inclusive na lideranca da casa. Em harmonia com ela diz, devido
a essa circunstancia, houve a necessidade de se voltar mais vezes a delegacia para registrar
0 crime, uma vez que a violéncia apresentou caracteristicas diferentes das que ocorreram

na casa do Pai de Santo que tinha sido vitima no dia anterior. Ela reforca dizendo:

Gracas a Deus, eu tenho que agradecer muito a tudo que o que eu sirvo, porque
nem eu e nem elas estdvamos aqui. Pois 0 meu grupo é o maior grupo feminino
de toda as casas, imagina se nds estivéssemos aqui. Poderiamos ter passado uma
violéncia maior. (Mée Kunzita, 2018)

A mée entende que os corpos femininos sdo mais vulneraveis a violéncias como um todo
e que o fato delas serem mulheres apresentou barreiras para que conseguissem acessar
seus direitos. A possibilidade de uma violéncia maior com os seus corpos femininos foi
um medo que fez com que ela ndo dormisse no terreiro naquele dia. O fato de ela ser

mulher e estar a frente da casa religiosa a torna uma vitima em potencial da violéncia.

A protecdo a quem ela se refere ter protegido as mulheres da casa para ndo estarem no
momento em que o crime aconteceu é a mesma que fez com que ela conseguisse continuar
na luta e na sua trajetéria religiosa. A protecao desse terreiro, que tem sua representacédo
no feminino, respondeu da seguinte forma aos questionamentos da mée de santo, no

momento que ela entrou no terreiro:

Entraram em sua casa porque ela estava vazia, eu mesma também ndo estava la.
Até imagens precisam de dgua, da vela e do sangue. O sangue é o corpo humano

de vocés que ndo estava aqui dentro. Vocé vai saber o porqué disso vai fazer a
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diferenca em sua vida. Seja diferente. Eu sd quero que vocé siga na diferenca.
Levaram louca, mas eu estou aqui. (Mée Kunzita, 2018)

A partir dessa primeira resposta que o sagrado a deu, ela entendeu que precisava continuar
a lutar pelo seu lugar de fé. N&o pensou em trocar de religido e entendeu que ndo estava
sozinha nisso que ela chama de luta. O seu sagrado respondeu Varios questionamentos
que ela fez, como o porqué. Mostrou a necessidade de ndo deixar o terreiro sem
atividades, como estava sendo feito. Demonstrou também a unido dos filhos de santo dela

e das pessoas que frequentavam o terreiro.

A humanidade foi outro aspecto que o seu sagrado deixou claro que ela tinha que
respeitar. Ela tinha que chorar, entender que o erro ndo foi dela pelo que aconteceu. Que
0 que aconteceu serviu para ela crescer e ajudar. Ela afirma que em todo momento o seu
sagrado esteve por perto auxiliando e exemplifica com o caso da instalacdo da rede

seguranca que colocou para proteger materialmente o espaco.

Eu peguei o panfleto do alarme na minha caixa de correio. Liguei e pedi um
orcamento, pra hoje, agora. Quando ele entrou aqui o rapaz me perguntou o que
tinha acontecido. Expliquei. Ele: “paga com o que a senhora tiver, pois eu vou
instalar. A senhora vai me pagar como e quando puder.” Se ndo fosse assim, eu
ndo conseguiria fazer isso. Nosso subsidio é agora a cantina que comecei a
construir. A coisa chegou até a minha porta, eu tive respaldo e muito, religioso
claro, isso eu ndo consigo e nem posso abandonar. A coisa aconteceu e da noite
pro dia eu consegui colocar o basico de seguranca e inclusive alarme, cAmera e
tudo sem ter um tostdo. Porque a sogra dele era mae de santo de umbanda,
trabalhava como preta velha, ele ndo poderia deixar de me atender. Tem como

eu pensar o contrario do meu sagrado? Nao tem como. (Mée Kunzita, 2018)

Para a méde Kunzita seu sagrado respondeu a ela e ao que aconteceu o tempo todo. E para
elas as respostas ndo pararam, continuam diariamente, seja escutando a voz das entidades,
seja recebendo uma orientacdo direta do sagrado incorporado, seja nas mensagens que
recebe como a situacdo acima citada. Mas também lembra que é humana e que se sente
vulneravel humanamente, quando percebe a falta de respaldo legal, quando vé a falta de
representatividade no poder, quando percebe a falta de unido das casas em prol da

liberdade de culto. Mas que se sente fortalecida espiritualmente.

O dia seguinte dela até 0 momento da entrevista, ainda estava acontecendo. Ela disse que
ndo teve tempo para parar e se refazer, s6 sabia que tinha que seguir. E apontou seus filhos

de santo como motivagao para seguir. Nao parar foi o que lhe deu forga para continuar.
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4.3 MAE AGATA DE FOGO

Olha eu, olha eu®

Olha eu, bela Oya

Olha eu, olha eu

Ela é lans, é o meu Orixa

Quando lansd chegou, saravou Yalorixa
Oga louvou sua coroa

Eparrey, bela Oya!

Ela é moca bonita, moga rica ela é
Conhecida dentro do santo

Ela é lansa do Balét

Oyé - também conhecida por lansda, a mde dos nove filhos, é a divindade do ar em
movimento, dos ventos em todas as suas intensidades, das tempestades e do poder
feminino de luta. E uma lyaba guerreira que desconhece o medo e a derrota. Deusa do
fogo, tem sua cor no vermelho vibrante. Usaremos a pedra Agata de Fogo como codinome
da mée de santo que pertence a lyaba.

A segunda experiéncia que tive foi com essa historia, da qual tomei conhecimento a partir
de uma noticia de Facebook: Uma mée de santo que teve seu culto interrompido pelo
trafico. N&o tive o contato direto com essa mée, por ela ndo ter condicGes de falar sobre
o ocorrido. Assim, com a devida autorizacéo, a mae da mae de santo que sofreu o racismo
religioso me concedeu a entrevista. Essa impossibilidade de conversar com a mée de santo
da uma nocéao do como ela reagiu a violéncia e quais os efeitos causados nela e na familia

de santo que ela lidera.

O encontro aconteceu em uma tarde ensolarada de sabado no terreiro da mae Agata de
Fogo, que fica na Baixada Fluminense. Quando cheguei, a casa estava sendo preparada
para uma festa em homenagem a Oxala. Os filhos de santo e filhos de sangue estavam
todos envolvidos na ornamentacdo e na arrumacdo do espaco sagrado. Ela conversou

comigo na cozinha do terreiro.

O terreiro se localiza numa rua residencial, que apresenta uma grande comunidade
protestante no entorno. Um terreiro de Candomblé que hoje cuida dos filhos da mae de
santo que teve seu sagrado violado e que sofre indiretamente com o0s casos de racismo

religioso.

38 Olha eu bela Oya. Autor: Walter de Oxala https://www.youtube.com/watch?v=b6rci-FgF2M
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Antes de continuar a falar sobre o que aconteceu, preciso apresentar a mae que me contou
o que sofreu sua filha de santo. Mae Agata de Fogo, filha de lans4, iniciada ha mais de
51 anos, lidera um terreiro de Candomblé. Mae Agata de Fogo tem, segundo ela, mais de
200 filhos de santo hoje. Uma delas sofreu com o racismo religioso.

De criacéo religiosa catélica até seus 22 anos, quando iniciou no Candomblé, fundou seu
terreiro por ordem de 1f4*°, e como ela mesmo fala: “Eu edifiquei tudo, embora tenha uma
equipe muito boa”. Cabe frisar que a espiritualidade esteve com ela nesse momento da

construcdo da casa de axé.

O motivo que me fez chegar até ela foi a primeira experiéncia que tanto a Mae Agata de
Fogo, quanto sua filha de santo, também uma mée de santo, tiveram. No dia de Corpus
Christi, a mée que sofreu o ataque tinha feito a gira em homenagem ao orixa do dia, sua
ritualistica e suas obrigacdes, quando quatro homens com porretes nas maos invadiram o
barracdo e mais dez homens vestidos de preto, do lado de fora, montados em motos e
armados com fuzis, deram tiros no portéo e para o alto. O terreiro tem entre 30 e 40 filhos
de santo e nesse dia s6 havia mulheres no terreiro. A mée de santo, uma senhora de 74

anos a época, ficou sentada na cozinha vendo os rapazes quebrando tudo.

Os invasores quebraram o assentamento de Ogum no portdo, quebraram as portas do
quarto de Exu, quebraram a porta do quarto de Ox6ssi*®, quebraram as janelas que eram
de vidro, mas os assentamentos ficaram inteiros. Eles desceram até a cozinha onde ela
estava, quebraram o fogao e o freezer, jogaram a geladeira no chdo e jogaram a mesa em

cima da méae de santo.

A lideranca é uma senhora, de acordo com a mie Agata de Fogo, com um metro e
cinquenta de altura, menos de cinguenta quilos, que teve uma mesa arremessada sobre
ela. Como se a agressdo fisica ndo fosse suficiente, foi obrigada a tirar sua roupa
ritualistica, ficar de roupas intimas diante deles, trocar de roupa e sair do terreiro. Tiraram
a chave do terreiro de suas maos, impedindo que ela tivesse acesso ao interior do barracédo
apos o episddio. Havia uma senhora com mais de 90 anos entre 0 grupo, que nao pode

pegar seus pertences.

%9 Sistema de Divinagao, originario da cultura africana Yoruba.
40 Orixa considerado o senhor da fartura, o guardido, aquele que nos traz o alimento, o grande cagador, o
grande provedor da vida, é cagador que prové o alimento, entdo, ele fez essa comparacao.
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No mesmo dia, o marido de uma filha de santo de méie Agata, que dava consultas em
frente ao barracdo da mae, teve seus assentamentos quebrados com tiros de fuzil e sua
vida ameagada. Eles o colocaram no ponto do 6nibus com o fuzil nas costas e o proibiram

de subir a comunidade.

No dia seguinte, a filha da mée de santo foi pegar os documentos e os pertences dos que
foram expulsos. De repente, os homens estavam de volta, tomaram as chaves e fizeram
ameacas. Até o momento da nossa entrevista ainda havia homens do trafico vigiando para

ndo entrarem no barracao.

Foram até a casa da lider religiosa e arrancaram o rel6gio e o marcador de gas do
apartamento dela, pois ela mora na mesma comunidade onde seu terreiro existia. Em
harmonia com a mie Agata de Fogo relata, fizeram isso na residéncia dela para obriga-la
a comprar 0 gas com eles, ou seja, 0s mesmos homens que invadiram, a expulsaram do
terreiro. Mie Agata completa: “Ela aguenta tudo isso calada, sem poder falar nada. Tudo

isso porque ela ainda tem os filhos que moram 4, ela tem a casa dela ¢ a vida dela.”

O terreiro tem quase 40 anos. O local onde a casa foi construida era um terreno baldio
onde as pessoas colocavam lixo. Ela comegou a incorporar a pombogira naquele lugar
para dar consulta e era com o que as pessoas deixavam apds a consulta que ela alimentava
seus cinco filhos. Ali ela foi construindo o seu terreiro e conseguiu a posse do terreno

através de uma inscricdo na prefeitura. Mae Agata de fogo elucida:

O terreno era dela, ndo era de ninguém. Ela ocupou o que era uma lixeira e um
barranco. Ela vai 14 e cuida, edifica... isso tudo sendo uma pessoa vituva. Ali €
onde criou os filhos, tem toda uma histéria e eles foram la quebraram, destruiram
tudo. (Mae Agata de Fogo, 2018)

A mée de santo, que tem uma relacdo de uma vida inteira com o local onde o terreiro foi
construido, com a comunidade e com o seu proprio chdo de fé, ndo conseguiu mais voltar
ao local e nem dar continuidade aos trabalhos da casa. Os tiros, a invaséo, a destruicao do

espaco acarretaram o panico nessa lider religiosa.

O local onde esse terreiro existe, permanece sob controle dos traficantes da comunidade.
Desde o dia do acontecido até o momento da nossa conversa, 0 terreiro seguia sem
funcionar. Ainda em consonancia com mée Agata de Fogo, no local onde o terreiro existe
sera construida uma igreja neopentecostal, como simbolo de expurgacéo do deménio que

representava a casa afro-religiosa e edificagcdo de Deus representado pela igreja.
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Para a lider, a motivacdo dos traficantes em expulsar os terreiros da comunidade esta
ligada ao fato deles ndo quererem terreiros funcionando onde eles traficam, onde eles tém
0 dominio da comunidade. Ela inclusive associa o fato ocorrido a outras comunidades
que vém tendo a mesma postura de tirar com violéncia as casas desses locais. As festas
que atraem muita gente e a circulagdo também sdo apontadas por ela como um motivador,
porque o fluxo atrapalharia 0 movimento deles e que entre pessoas que circulam pode
estar a policia. A rua ficar cheia de carros também dificulta a organizacdo do poder

paralelo.

Uma outra hip6tese pensada pela mée é dessa proibicdo estar ligada com a conversao dos
traficantes nas cadeias. Segundo ela, eles se convertem para ter diminui¢do na pena, mais
banhos de sol, recebem regalias e se denominam como os soldados de Israel, outros como

soldados de Cristo.

O caso ndo teve registro por medo da mae de santo de uma maior represalia e por
desconfiar de alguma parceria entre os invasores e 0s 0rgdos competentes. A lider
entrevistada diz que aconselhou a filha a ndo prestar queixa, porque o poder pablico ndo
¢ capacitado para resolver as questdes de racismo religioso, como ela exemplificou com

outros casos que a midia mostrou e até hoje ndo tiveram solucéo.

Tal qual a mie Agata, o fato de s6 ter mulheres na casa no dia do episodio fez com que a
violéncia e a humilhacao ficassem maiores. Em nenhum dos outros casos citados por ela
no momento da entrevista houve a necessidade de tirarem a roupa para sair da
comunidade, isso ocorrendo apenas no caso da casa da filha de santo. Ndo houve também
agressoes fisicas nos outros exemplos dados, como se deu no caso entrevistado. Méae

explica:

L& dentro s6 tinha mulheres, estavam terminando e elas ficaram apéticas, sem
acdo. Teve uma que ficou encostada na parede em estado de choque, a outra era
uma senhora de 73/74. Estavam com a roupa de santo, vestidas com as roupas
ritualisticas, eles as fizeram tirarem a roupa, ficarem de calcinha na frente
daqueles rapazes pra colocar uma roupa para sair do barracdo. Onde fica a
vergonha e a humilhacdo? O nervoso? O tiro do fuzil em cima de mulheres...
(Mae Agata de Fogo, 2018)

A violéncia fisica percebida nesse caso se apresenta por serem corpos femininos trajando
simbolismos afro-religiosos. Quando comparado com outros casos de racismo, a
truculéncia dos atos perpetrados sobre essa mde e suas filhas atinge niveis maiores. A

exposicao dos corpos femininos e a agressdo fisica agravam o crime de racismo religioso.
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O fato de a mée de santo ser uma mulher idosa também é outro agravante do crime.
Recomecar em outro lugar seu terreiro € uma dificuldade que ela ndo consegue superar.
Junto a isso, existe 0 medo do caso se repetir. Apds a invasao, ela ficou doente e pouco
fala sobre 0 assunto, muitas vezes ndo gosta de falar sobre. E a impossibilidade de dar
continuidade a sua trajetéria como lider religiosa demonstrou como o racismo religioso é

perverso.

Hoje, quem d& continuidade aos cuidados religiosos dos filhos de santo dessa mée é a
lider Agata de Fogo. No seu terreiro, na Baixada Fluminense, ela continua a fazer as
obrigacdes, festas, homenagens, trabalhos que sdo desses filhos de santo, porém ela gosta
de frisar que mesmo sem a mae conseguir fazer o que precisa, quem é lider religiosa dos
filhos € a m&e que foi vitima. A lider entrevistada estd cumprindo o combinado feito com

0 sagrado.

Para a mde Agata de fogo, o sagrado sempre esteve presente durante o crime. Ela atribui
a protecdo o fato de ninguém ter se machucado ou ter sido atingido pelos tiros de fuzil.
Assim como entendeu o sagrado dando uma resposta aos atos violentos no momento em
que eles aconteceram. Ela diz que: “Se 0 Orixa preservou a vida dela, dos filhos e de
todos que estavam |4, este € o bem maior. Porque eles nunca irdo quebrar o Orixa que

esta dentro de nos, corpo € um altar vivo.”

Quando ela descreve 0 que aconteceu com as pessoas que invadiram e cometeram 0
racismo religioso, também identifica que o sagrado respondeu ao racismo religioso,
quando ao quebrar o assentamento de Ogum, o agressor cortou a méo deixando cair
sangue. Quando o outro agressor caiu de moto na hora que estavam saindo. E uma

possivel chacina que houve na comunidade envolvendo os traficantes que estavam no dia.

Com toda a situacéo ficou nitido que o dia seguinte nunca chegou para essa mée de santo.
Ela ndo superou a ponto de voltar as atividades no lugar, principalmente pelo perigo
eminente que ela passa caso volte. Num didlogo dela com a mde Agata de Fogo, ela
evidencia isso: “E, ¢ como ela me disse: como minha méae eu tenho condi¢bes de

recomecar? Ja estou com 74 anos, como vou recomegar?”’.

E essa dificuldade fez com que ela ndo conseguisse, até 0 momento da nossa entrevista,
falar sobre o ocorrido ou retomar sua rotina religiosa. Ainda professa a fé, mas ndo tem
mais sua casa devido a dificuldade de recomegar do inicio e a sua idade. O medo de sofrer

com racismo religioso é um outro aspecto que a méae relata.
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Ainda que ndo tenha mais o terreiro fisico funcionando, durante a conversa ela demonstra
se alimentar da fé e ser grata por tantas vivéncias e experiéncias vividas. Os agressores
ndo sabem o que se passa dentro de terreiro, € espago de resisténcia, cultura e preservacao.
O terreiro é um local que salvaguarda ensinamentos, que s existe porque houve um lugar
onde pdde ser preservado. Consequentemente, quando se fecha um terreiro, se acaba com

ensinamentos que ndo se tem em nenhum outro lugar, a ndo ser naquele espaco.

4.4 MAE PIRITA

Eu encontro a minha paz #
No canto de Oxum

Eu encontro amor

E nas suas aguas

Eu alivio a dor

Chora mamée oxum

Ayeb ayed, minha mée oxum
Traga paz pro meu coragao
Segura em minha méo

E me traga a luz

Que vejo em seu olhar

Oxum - E a deusa mae que governa as aguas doces do planeta terra, o poder feminino da
criacdo, a fonte da fertilidade de todos os seres femininos, indispensavel para que a
existéncia possa se renovar. Ela é eternamente bela, jovem e atrativa porque ela carrega
em si 0 mistério da vida imortal. Conhecida como a deusa do amor, sua cor € o amarelo-

ouro. Usaremos a pedra Pirita como codinome da mée de santo que pertence a essa lyaba.

A Mée Pirita foi 0 meu terceiro encontro, que aconteceu no seu terreiro, situado na
Baixada Fluminense. Era uma manha chuvosa de sabado quando cheguei a uma rua
residencial que ndo é asfaltada, mas que tem um terreiro de candomblé no seu inicio. A
casa, com cem metros quadrados, existe desde 2001 e é comandado por uma lyalorixa
iniciada ha 30 anos, natural do Rio de Janeiro, mae de 24 filhos religiosos no momento
da entrevista. Ela informou que eram mais, mas devido aos acontecimentos, muitos foram

embora.

A lya Pirita teve uma criacdo catolica por causa dos pais e seu primeiro contato com a
religido afro-brasileira se deu na Umbanda. Em funcdo de problemas familiares ela se
afastou e foi para o Candomblé. Apos a obrigacdo de 7 anos, em um jogo de bazios saiu
que ela precisava abrir uma casa de afro-religido para cuidar dos seus santos. Nesse

momento, as histdrias da casa e da mae de santo se encontraram, pois o andncio do terreno

41 Canto de Oxum. Acervo de pontos do Centro Espirita Justica e Amor — CEJA.
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onde é hoje a casa aparecera no jornal dois dias depois do jogo. No dia seguinte, o terreno
ja estava sob posse da lider espiritual.

O centro, segundo a mae de santo, ndo possui um nimero fixo de frequentadores. Mais
de 50 filhos de santo trabalham para o terreiro. Revezam-se nos trabalhos. A maioria
iniciou-se no candomblé pelas méos dela. O terreiro se organiza para que as divindades
cultuadas sejam homenageadas. Em janeiro, realizam a festa de Lissa. Em maio, a de
Oxum. Em junho, a de Ogum, e em setembro, a de Bessem. Entre essas datas a casa
funciona da forma que a espiritualidade vai apontando, mas o calendério das principais
festas segue segundo o informado.

No tempo de 19 anos, a casa ja foi alvo de pedradas, tiros e incéndios. Durante 8 anos
seguidos, sofreu um ataque por ano. A regularidade dos ataques cessou ha 4 anos, mas o
mais recente foi um incéndio que destruiu todas as dependéncias. O incéndio aconteceu
no segundo andar do terreiro, mas atingiu a parte de baixo conforme o piso superior ia

caindo.

Na madrugada do incéndio, os vizinhos foram até a casa da Méae Pirita, que fica bem
proxima ao barracdo, acorda-la para informar que seu terreiro estava pegando fogo. Da
casa, era possivel avistar o fogo que destruia o terreiro. Quando ela chegou, ja ndo dava

mais para entrar e tentar salvar nenhum material ritualistico.

O Corpo de Bombeiros que estava atendendo a um chamado para combater o incéndio
que acontecera huma concessionaria proxima foi até o barracdo. Isso possibilitou que o
estrago ndo fosse maior, porque o terreiro fica situado distante do centro, onde também
fica o quartel dos bombeiros. Se eles ndo estivessem por perto, atendendo a outra

ocorréncia, certamente muito mais teria se perdido.

A avaliacdo feita pelos profissionais foi a de que o terreiro tinha sofrido um ataque
criminoso, assim como nos anos anteriores. Alguém usou material inflamavel, ateou fogo
e arremessou dentro do terreiro. Pelo que pareceu, jogaram junto com garrafas de vidro

para que, se tivesse alguém, o machucasse também.

Depredacdes acrescidas da intencdo de machucar fisicamente algum membro da casa sao
recorrentes. Para exemplificar, na ocasido do apedrejamento, furaram a telha com
bolinhas de chumbo, e Méae Pirita reconhece que se tivessem atingido alguém, teriam
matado. Do mesmo modo, o local onde o artefato inflaméavel caiu poderia ter provocado
vitimas fatais, visto que é uma éarea utilizada por muitas pessoas, inclusive criancas. O
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material inflamavel atingiu a parte da casa que servia de acervo. As roupas de festas,
roupas antigas, utensilios ritualisticos, panos, toalhas e lougas estavam todos guardados
no espago em que jogaram o fogo, o que fez com que o ele se alastrasse rapidamente e
ficasse cada vez mais forte, a ponto de ser notado de longe.

Esse episddio foi entendido como o que mais causou danos materiais. Como
consequéncia do incéndio, o terreiro, que estava com viagem marcada para participar de
um congresso internacional sobre 0 Candomblé do Brasil, ndo p6de ir. A perda acarretada
pelo crime cometido foi irrepardvel, uma vez que o acervo destruido seria exposto no
evento, o que impossibilitou prosseguirem com a organizacéo do material e a participacéo

Nno congresso.

Ap0s o ocorrido, foi necessario prestar queixa na delegacia, mas de acordo a mae Pirita,
foi 1a que a violéncia continuou. Foram feitas muitas perguntas que a constrangeram e
que ndo levaram em consideracdo a questdo racial que estava envolvida no crime. Ela

explica que o interrogatorio seguiu a seguinte linha:

Se eu tinha amante, se meu marido tinha amante, se alguma filha de santo minha
tinha amante, se 0 marido tinha descoberto se o marido ou alguém da casa tinha
descoberto que a “pessoa” tinha amante, se eu tinha algum envolvimento com o
trafico, se vinha alguém que tivesse envolvimento, que fosse viciado em drogas.

Se eu tinha feito algum trabalho e néo resolveu. (Mée Pirita, 2018)

Embora ela reconheca que essas ndo foram as Unicas perguntas feitas, ela atenta para a
questdo de, por ela ser mulher, a conducéo das perguntas se pautar em adultério cometido
por ela ou por alguma filha de santo. E ter que responder a tudo isso, a fez parecer suspeita
e ndo vitima, justificando que o fato de ter se repetido algumas vezes demonstrou que

quem fez algo errado foi ela.

Culpabilizar as vitimas € uma pratica muito comum quando ha violéncia contra as
mulheres. Verificar o comportamento da vitima e ndo o dos autores é reproduzido com
frequéncia nos casos de agressao a corpos femininos. Os questionamentos feitos a mée
menosprezam o sofrimento e responsabilizam a ela, como se a agressao pudesse ser

justificada.

Quanto ao “trabalho ndo resolvido”, a lider explicou durante o seu depoimento que ndo
cobra trabalho. Da mesma forma que ndo chama ninguém para ir a casa. As pessoas que

frequentam o terreiro séo pessoas que acreditam no sagrado e no poder que ele tem. E
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completou dizendo que se o crime tivesse acontecido numa igreja, o padre ou o pastor, 0

sagrado dessa igreja néo teria sido questionado no cumprimento de seu papel.

A lider completou relatando que os ataques continuaram quando também disseram na
delegacia, e algumas pessoas que tiveram o conhecimento sobre o0 caso, que a violéncia
se dava por uma cobranca de Exu. Ela avalia esses continuos ataques como malvadeza e
conta que a eles respondeu a com uma Unica pergunta: “E questiono, qual é o problema
que estou com Exu? Vocé me diz que estou com problema com exu, entdo vocé me diga
qual pra eu resolver”. A mae enfatiza que questionar o seu sagrado é um sinal de racismo

religioso.

Mae Pirita identifica que mesmo com toda a luta da militancia, a sociedade brasileira
passa pelo que ela chama de ‘“machismo, sexismo, misoginia, racismo, racismo
institucional e machismo institucional”. E completa dizendo que algumas institui¢ces sdo

elegidas a partir dessas categorias e a policia € uma delas.

Analisando os crimes que foram cometidos contra ela, uma mulher negra e lider religiosa,
o terreiro e a falta de preparo da policia, a mée compara o racismo religioso ao crime de

estupro.

Eu digo verdadeiramente, que estes crimes de racismo religioso eles sdo que nem
o crime de estupro, igualzinho. E um crime continuado. Ele ndo cessa quando
cessa a acdo. Ele continua mazelando, ele continua infligindo a vitima um outro
tipo de violéncia, por qué? Porque a gente se sente a0 mesmo tempo ha um

vilipéndio, mas existe também os que estdo em volta de nés. (Méae Pirita, 2018)

A lideranca faz a correlacdo entre o racismo religioso, 0 sexismo e a opressdo de género.
E entende que a violéncia contra os terreiros é crime continuado, que ndo cessa, assim
como as agressdes de género e sexismo acontecem. As marcas da violéncia ficam ainda
gue os crimes ndo acontecam mais. O medo de se repetir, a vergonha e a culpa sédo

condicdes que segundo a mde, sdo semelhantes a uma vitima de estupro.

E assim como uma vitima de crime sexual, é preciso ter forca e coragem para continuar
abrindo o terreiro e louvando o sagrado, respeitando 0 momento de tristeza, inseguranca
e incerteza que cabe a caracteristica humana das liderancas e de toda e qualquer vitima
de um crime. Ela completa a comparagéo entre o racismo religioso e o estupro dizendo
que para a vitima a violéncia acontece no ato sexual, assim como quando o terreiro sofre
0 ataque, e no pds-crime, com o descaso e o despreparo das instituicGes para lidar com a

situacéo.
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Quando perguntada como entendia e como 0 sagrado respondia ao que aconteceu, ela
descreveu como “Eu sou de orix4a”. Entre caracteristicas de personalidade como a
teimosia, ela explica que o sagrado mostrou em todas as vezes que precisava continuar.
Toda vez que faziam festa para o orixa, quando iniciavam alguém, era o sagrado

mostrando que tinha que continuar, que dava e tinha que continuar. Ela diz que:

Essa ¢ verdadeiramente a missdo que a gente tem que perseguir pra cumprir. E
quase que ele dizendo que: eu queria que fizesse uma mudanga mesmo, entdo
vamos aproveitar. Foi ruim, quebrou, entdo vamos fazer melhor, vamos colocar
mais bonito dessa vez e é isso que nds temos tentado a todo tempo. (Mée Pirita,
2018)

Para ela o sagrado deu muitas respostas. O sagrado diz 0 que ndo é para acabar, ndo é
para sair, ficar firme e de pé. Diz que € importante o terreiro continuar. Até 0 momento
da entrevista, a lider ndo sabia onde ia acabar toda a luta, mas que entende néo ter motivos
para abandonar o sagrado e a fé dela. Foi muito dificil a Gltima experiéncia, porque foram
muitas perdas e todas as lembrancas foram perdidas. Todas as roupas foram queimadas.

A perda material foi grande, substancial.

Mais uma resposta do sagrado foram os cem metros de laje feitos em 36 horas. SO
mulheres fazendo a parte do concreto, enchendo o carrinho de pedra e areia, mexendo a
massa. A lideranca considera histérico ter nessa reconstrucdo a forca de mulheres

levantando as estruturas.

Com todas essas respostas, a fé e a relagdo com o sagrado so se fortalecem. A dor existe,
mas faz com que a fé e a dedicacio ao sagrado aumentem. E mais facil fechar, vender e
largar tudo, porém a lya ndo acredita que essa seja uma op¢ao para os praticantes da afro-

religiosidade, porque existe um legado ancestral que precisa ser honrado.

A lider reforca a necessidade de ser resisténcia ainda nos tempos atuais, porque a missdo
dos terreiros ndo € ser apenas um espaco religioso, é uma questdo de liberdade e direito
que foi conquistada com muita luta pelos ancestrais. Os toques nos terreiros, poder
afirmar que é praticante de religido afro-brasileira, ter o que ensinar s é possivel porque

as mulheres que vieram antes resistiram e construiram essa possibilidade.

Quando perguntada sobre como é o dia seguinte das violéncias sofridas, a mae responde
que em respeito ao sofrimento dos ancestrais € obrigacdo manter os ensinamentos e as

atividades espirituais para 0s que virdo. Pois foi isso que os antepassados fizeram, eles
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ndo sucumbiram & barbérie e a violéncia. Foi necessario se manter firme pela
responsabilidade de lideranca que tem perante seus filhos. Mas também relata que
precisou voltar a terapia, pois chora, tem sensac¢des ruins, desesperos e nao esquece 0 que
aconteceu. E completa:

Vocé continua sendo vitima, vocé ndo deixa de ser vitima quando o fogo apaga,
quando vocé coloca o seu altar no lugar, quando vocé conserta o que foi
quebrado, ndo para. Vocé continua sofrendo, por que isso vai doendo, vai
doendo, vai doendo e ndo para! (Méae Pirita, 2018)

O terreiro € um quilombo que resiste de varias formas, ndo apenas quando sofre um
ataque. E resisténcia quando continua na religido, quando toma banho de erva, quando
come uma comida de terreiro, quando fala a lingua ioruba, quando canta o ponto, quando
faz as obrigacdes. Desse modo, resiste 0 tempo todo, reafirmando suas caracteristicas de

quilombo.

4.5 MAE AMETISTA

Se a minha mée é Saluba*

Mas ela é o orixa mais antigo do céu
Nana, Nand Buruqué

Quem é sua filha

Agora que eu quero ver

Nand - Deusa ancid dos orixds femininos. Senhora dos mistérios da vida, morte e
renascimento. E a grande-mée ancestral, genitora dos deuses Obaluayé, Ossaim, Oxumaré
e Ewa. Nand é a guardia dos saberes antigos, das tradi¢des ancestrais transmitidas de
geracdo em geracdo. E a mais velha entre as lyabas e é a mais antiga entre as divindades
da agua. Seu dominio é o elemento terra, o barro primordial que moldou os seres viventes
no Aiyé. Usaremos a pedra Ametista como codinome da mae de santo que pertence a esse

orixa.

A Uultima méae que apresento € a que denominei de Mae Ametista, pois ela € filha de Nang,
e esta pedra esta ligada a simbologia desta lyaba. Nosso encontro aconteceu numa quarta-
feira chuvosa. O terreiro, localizado na zona oeste da cidade do Rio de Janeiro, esta
situado numa rua residencial que possui na sua lateral um enorme rio que desagua no

mangue.

42 Se a minha mie é saluba. Autor: L’Ogan - https://www.youtube.com/watch?v=g5QaHye5Q1g
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Segundo a mae, o bairro onde hoje o terreiro se encontra € um local de muitas casas de
santo e € possivel encontrar muitas pessoas andando com vestimentas religiosas pela rua.
O comércio local é um grande apoiador dessas casas. H& muitas igrejas neopentecostais
dividindo espago com os centros de macumba e isso ndo € um problema para ela, nem

para sua casa.

O caso dessa mde aconteceu no bairro vizinho, onde o terreiro se fundou por ordem e
escolha da lyaba que rege a vida da Mde Ametista, Nand. Nesse local, a prefeitura faria
obras para as Olimpiadas e, para tal prop6sito, desabrigaria as pessoas da comunidade
promovendo uma desocupagdo. O procedimento para promover essa retirada foi o

principio do caso de racismo religioso que a mée e o terreiro sofreram.

O processo de retirada desse terreiro foi 0 motivo pelo qual cheguei até a lider religiosa:
um racismo religioso cometido pelos agentes da prefeitura do Rio de Janeiro. Eles
promoveram momentos de muita dor, violéncia e desgaste para a mée. O trato e a forma
como conduziram a desocupacao foi uma sucesséo de crimes contra o sagrado. De formas

verbais e fisicas, o racismo religioso flagelou mae Ametista.

Mae Ametista, natural do Rio de Janeiro, tem 58 anos de idade, 48 anos de vida religiosa
e 26 anos de lideranca espiritual. Na época do ataque, tinha 23 anos de lideranca. Ela ndo
disse 0 numero exato de filhos de santo, mas informou serem muitos antes de sofrer com

o racismo religioso. No pds-crime, ficaram poucos, quase ninguém.

A lideranca comeca sua trajetéria na religido quando crianga por apresentar muitas
doencas de pele. Os pais, que eram umbandistas, foram a varios terreiros buscar ajuda
para curar a filha, mas sem sucesso. Chegaram ao candomblé por intermédio da madrinha
da crianca. Mde Ametista foi criada indo ao candomblé, se tornou filha de santo, fez suas

obrigacdes e descobriu sua funcdo de lyalorixa.

Seu terreiro comecou juntamente com a sua lideranca espiritual. O terreno era de familia,
gue sua méde conquistara. Ali, Mde Ametista criou seus filhos e comegou o seu terreiro.
O local era composto por muitas casas e na época havia uma lagoa repleta de peixes, de
onde a maioria dos moradores retirava seu sustento. Nand, a orixa da lider, permitiu que

nesse espaco ela fundasse sua casa de santo.

Desde o inicio da casa de santo, a prefeitura tinha interesse em ocupar aquela area. Muitas
foram as investidas dos prefeitos e subprefeitos. Em 1995, o entdo subprefeito prometeu
retirar todos de 14, caso contrario, se vestiria de baiana. O grande interesse se dava porque
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um bairro estava sendo construido proximo a classe media alta, uma vez que a presenca

da natureza na regido atraia as pessoas.

A desocupacao foi um longo e desgastante processo, assim como o racismo religioso que
por ele perpassou. Foram vérias idas a prefeitura e & defensoria, varios embates e
humilhacGes. A lider teve um episddio de ataque nervoso e precisou ser hospitalizada

apos ser extremamente ofendida.

No tempo de trés anos de enfrentamento, a casa foi sendo destruida aos poucos, porque
as acOes da prefeitura nas casas que ja tinham sido desocupadas comprometiam as
estruturas do terreiro. O abastecimento de agua do terreiro foi interrompido, a luz da rua
foi reduzida, abriram o esgoto na porta da casa de santo, de onde saiam baratas e ratos.

Mae Ametista explica 0 motivo dessa atitude institucional:

Isso eles faziam de propdsito, pois isto era tatica de guerra, eles pegam essa casa,
aquela casa, a outra e a do vizinho eles quebram pela metade, enche de rato,
barata e tudo. As pessoas que estdo em volta comecam a ficar deprimidas, sdo
taticas de guerra pra enfraquecer a pessoa. Todas essas artimanhas eles usaram.
(Mae Ametista, 2019)

Com o passar do tempo, ficou dificil se manter no local naquelas condic¢des. Para entrar
na area ocupada pela prefeitura era necessario um cracha, uma vez que pessoas de fora
ndo podiam acessar 0 espaco sem a devida identificacdo. Essa estratégia dificultou, e

muito, a atuacdo do terreiro. Por fim, o terreiro ja ndo atendia mais.

A méde Ametista contou que apesar da dificuldade que se transformou viver na
comunidade, se manteve 14 até o final, sempre com medo de aquele dia ser o ultimo que
estaria ali, no seu chdo. Foi quando uma decisdo judicial expedida por uma juiza trinta
minutos antes do final de um desses dias, fez com que a lider fosse obrigada a sair. A mae
acompanhou todo o processo de desocupacdo e derrubada do seu terreiro, feitos de

maneira violenta pela prefeitura. Ela conta que:

O meu orixa na hora que saiu, no momento em que estavam derrubando a casa
ele foi chamado de lixo, meus assentamentos, a minha Nand foi chamada de lixo,
a sensacdo que eu tive foi tentar proteger e ndo tinha como eu proteger. (Mée
Ametista, 2019)

Os assentamentos e todos os elementos ritualisticos foram jogados numa cagcamba de lixo,
junto aos restos de outras derrubadas. Conforme jogavam fora todos os materiais do

terreiro, diziam que era lixo algo que para ela era tdo sagrado. Além disso, proferiram
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outras ofensas, como “coisa de demonio”, e também ofenderam e insultaram a propria
lider.

Os guardas armados continuaram as ofensas dizendo que a mée estava querendo extorquir
a prefeitura e usaram do escarnio na situacdo da derrubada do terreiro. E quando a lider
informou do pedido da lyaba de ser a Gltima a sair, a responsavel a respondeu dizendo:
“vou considerar ela como um lixo”. Mesmo diante desta situacdo, a mée Ametista
continuou a acompanhar a derrubada, tentando recuperar alguns objetos e seus bichos de

estimac&o que ficaram no terreno.

A mée Ametista reconhece que com ela o processo de desocupacdo foi diferente, ndo por
ela ter se negado a sair, mas pelo fato dela ser uma mulher negra e mée de santo. A lider
explica que continuou até o final por ter uma orientagdo de Nana para nao sair. Em
consonancia com a mae, a orixa nao queria sair daquele terreiro, devido o avangar das

negociagdes com o restante da comunidade, uma hora teriam que deixar 0 espaco.

Grande parte das pessoas que ali moravam ja haviam cedido aos acordos propostos, mas
a mae continuou porque havia recebido alguns recados de Nand, de que deveria continuar
lutando mesmo sabendo que teria que sair, até a casa ser a penultima casa a sair daquela
area. Depois dela, ficou apenas um terreiro de Ogum, que também tinha na sua lideranca

uma mulher.

A mée relata que todo o ocorrido com ela foi muito dificil, porque enquanto mulher negra
ela foi educada para ser forte o tempo todo. Nao é permitido em nenhum momento que
ela chore, que seja fraca. De toda a violéncia que ela sofreu, a cor de pele falou bem mais
alto. Isso fica evidenciado na fala:

N&o condizia a minha cor de pele, o lugar onde eu morava na comunidade, a
minha luta e a minha inteligéncia, ndo condiziam. Porque eles classificam a
religido de pobre, de preto e religido de gente burra. Eles pensam que tudo se
encaixa, tu é preto, pobre e burro, entdo somos completamente sem nenhuma
cultura, que pessoas que ndo contém nenhuma instru¢do, ndo condizia com os
elementos que eu levava pra rebater em que eu ndo aceitava uma proposta ou
quando eu ficava firme dizendo que ndo aceitava aquela casa, pois a casa é da
Nand. (Méae Ametista, 2019)

A necessidade de demonstrar forga durante toda a desocupagédo teve o racismo e o
sexismo como percalcos. A ideia da mulher negra forte, que aguenta suportar dor, quase
destruiu a lider. Ela conta que sofreu tudo de forma muito violenta e sem poder
demonstrar fraqueza, porque o fato dela ser uma mulher ja a colocava no lugar de
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desrespeito por parte dos agentes. Se ela demonstrasse que estava abalada, seria muito
mais violentada. Foram muitas humilhagdes, pressdes psicologicas e ofensas que

constituiram esse processo.

Mae Ametista diz ser incapaz de mensurar como foi aquele momento, mas diz que a forga
que foi ensinada a ter s6 pdde ter sido colocada em prética por causa do sagrado dela. A
lideranca relata que durante do processo teve muitas respostas imediatas. Num momento
muito critico desse processo, ela foi convidada a representar as lideres religiosas na
reunido com a ONU, em Brasilia. Sem nunca ter falado em publico, ela comegou a falar.
Quando acabou, sentiu Nana, e viu as pessoas chorando.

A calma que a mae teve no dia da derrubada também ¢é algo atribuido a resposta do
sagrado. Ela, que € muito emotiva, naguele momento em que chegaram cinquenta guardas
da prefeitura e vinte agentes, entre um caminhdo ou dois, se manteve racional e nao

deixou que o desespero tomasse conta, mesmo eles dizendo que tudo era lixo.

Em outros momentos da desocupacéo, ela diz ter sentido a presenca dos orixas. O local
onde o terreiro existe atualmente, perto de uma lagoa de pantano, foi mostrado pela
espiritualidade naquele momento de desalento. Depois de toda a luta, a mée evidencia a

necessidade de entender as manifestacdes do sagrado:

Uma vez mesmo estava falando pra uma filha minha de santo, nés precisamos
estar abertos para os sinais, hoje em dia eu sou uma pessoa mais espiritualizada
nessa parte, de observar realmente 0s sinais, pois eu tive tantos sinais neste
processo todinho que eu aprendi, que eu me vi diante dos sinais.(Mée Ametista,
2019)

A reflexdo de estar atenta aos sinais que foram dados foi o primeiro impacto que a mée
sentiu em sua relacdo com o sagrado. Ela reconhece que mesmo com toda a dor, ela se
sentiu mais forte e com mais fé. Quando acabaram de derrubar a casa, segundo ela, a
incerteza humana apareceu, porque mesmo confiando, obedecendo e acreditando nos
orixas, ela questionou o propdsito de tanto sofrimento, luta e humilhacéo, para no final
ver a casa derrubada. Ela se voltou para a lagoa gritando e questionando, quando o
telefone tocou. Era uma voz suave que a acalmou e explicou o proposito de tudo que a
mesma vivia. Ela avaliou a sua atitude como sendo humana, mas permaneceu firme na

sua fé.

Segundo a lider Ametista, existem muitos dias seguintes. Dias seguintes pra chorar, para

levantar melhor, para lutar para que isso ndo se repita, porgue o racismo é uma realidade
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na sociedade brasileira e, conforme sua avaliagdo, uma forma de néo passar pelo que ela
passou é se precaver, avaliando os atos de prevencdo e luta. E completa dizendo que o dia

seguinte é uma possibilidade de cuidar do que querem destruir.

Mae Ametista ensina que ndo existe uma receita de dia seguinte, cada um vai viver de
uma forma, vai sentir de um modo, vai responder de uma maneira, e todas elas séo validas.
E completa dizendo que o grande temor do racismo religioso é saber que existe o dia
seguinte do sagrado afro-brasileiro.

5. CONSIDERACOES FINAIS

Discutir o racismo, inclusive o de cunho religioso, € deixar claro que essa € uma discussao
que também é minha, enquanto preta, mulher e umbandista. Ndo deixo de vivenciar as
amarras ocasionadas pelo preconceito e discriminacao racial com que nos deparamos
todos os dias. Posso afirmar que as experiéncias vivenciadas no cotidiano pelas
praticantes de religides afro-brasileiras sdo deveras dolorosas. Ouvindo os relatos dessas

lideres religiosas, diversas vezes me senti igualmente violada.

E nos tempos politicos atuais, que vém oferecendo mais forca e legitimidade aos
processos de apagamento de identidades e invisibilizagcbes dos corpos e simbolismos
negros, dos desmontes que nos atingem em varios segmentos da nossa vida, que essa
pesquisa acontece e se faz necessaria. E nesse momento, em que querem nos manter
calados, acabar com as nossas existéncias, poder desenvolver esse trabalho que denuncia
e traz questdes que nos assolam, mas que também mostra a nossa resisténcia. E
fundamental para a afirmacdo da identidade e religiosidade ndo s6 das entrevistadas,

vitimas e guerreiras, mas também de todas as mulheres.

Ouvir as vozes dessas mulheres constitui a matéria-prima deste trabalho e oferece uma
riqueza de signos, significados e emocgbes que sdo transmitidas em suas narrativas.
Através das entrevistas, cada voz ouvida desvendou inimeros aspectos e uma diversidade
de informacdes que enriquecem a pesquisa, dando forma as hipoteses e reflexdes sobre
como 0 racismo age contra essas liderancas e seus templos religiosos. E principalmente,

0 aprendizado que tive quanto pessoa.

N&o tenho a pretensdo de ser neutra. Tenho como objetivo ser coerente com o que me

propus a fazer. Entdo, as vozes que me formam e me atravessam serdo ouvidas e acessadas
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no cumprimento do objetivo. O critério que uso para escrever € que seja na primeira
pessoa do plural, no nés. Gostaria que esse trabalho fosse ouvido com todas as vozes que
0 compdem. A voz dos ancestrais, a voz das mées de santo, as vozes das negras e dos

negros que permitiram que eu chegasse até aqui e para que essa escrita acontecesse.

Em uma sociedade na qual os anos de construgcdo foram baseados nas diferenciagdes de
raca e cor, criou-se um ambiente socio-histérico-politico comandado por agentes que
desejam perpetuar desigualdades no campo do conhecimento e representacdes. As
invisibilidades, as subalternizagcbes dos saberes, das representaces afro-religiosas

favorecem a manutencéo do status quo dos dominantes.

Na realidade que estamos vivendo, as ideias retrogradas e preconceituosas tém
encontrado solo fertil para o desenvolvimento de uma postura de confronto, das acdes de
odio contra os afro-religiosos e niveis intensos de violéncia fisica e simbdlica, que se

materializam em invasdes e depredacdes de terreiros e ataques diretos aos corpos negros.

Neste momento de trevas, ataques a cultura e adoracOes a tortura, escrevermos esse
trabalho na academia. E fazer com que a discussao aconteca, com que as pessoas
conversem sobre isso, €, por si s6, um grande servigo ancestral que estamos prestando, e

que esta longe de ser o unico.

O nosso papel como académicos, e como pessoas de militancia e ativismo das demandas
populares, sobretudo demandas negras, é ajudar a debelar as estruturas racistas que matam
e exterminam corpos, simbolos, subjetividades multiplas e viabilizar que essas situacoes

sejam debatidas num metr6, nas mesas de bar, nos blogs e timelines.

E é assim, transitando entre a sutileza dos racismos e 0 exagero de suas cenas que 0S
numerosos casos de racismo religioso convidam a nos enxergarmos como agentes
reprodutores e combatentes desse comportamento, e a buscarmos alternativas para as
formas de resistir. O combate ao racismo religioso perpassa por diferentes debates como
a reavaliacdo de politicas publicas e a educacdo em direitos humanos. N&o adianta querer

ver mudanca se ndo houver discussdo do combate ao racismo.

Outra possibilidade de combate a violéncia religiosa é a criacdo de melhores condicdes
de ensino nas escolas publicas para que se aborde em sala de aula o respeito religioso e

os males do racismo. A implementagdo da Lei 11.645/08 garante que os alunos das
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escolas, principalmente as publicas, ndo aprendam apenas a histdria branca e europeia,

mas também aprendam sobre a histéria daqueles que construiram o Brasil.

Hé& algum tempo sofremos com a estratégia de disputa de narrativa acerca das religiGes
afro-brasileiras. Podemos considerar que uma medida politica efetiva é a Lei 10.639/03,
que inclui no sistema educacional brasileiro a histdria e cultura das tradi¢Ges africanas,

afro-brasileira e amerindias nos cotidianos escolares.

As caminhadas e os protestos de rua também sdo importantes para dar visibilidade aos
casos. Assembleias propositivas tém sido feitas para levantamento de informacdes e
demandas dessas comunidades, o que pode deixar ainda mais especificos os tratamentos
dos casos. A rede de informacao que se tem construido nas redes sociais tem contribuido
para que 0s casos sejam noticiados com mais rapidez e que se tome conhecimento dos

mesmaos.

E necessaria uma concentracio substanciosa de casos para se propor medidas que
atendam a demanda vinda daqueles que sofrem. E preciso fortalecer as comunidades de
terreiro, tecer redes de solidariedade, de afeto e de amparos econdmicos. Apds esses
amadurecimentos sociais, fazer uma oposi¢do propositiva a um sistema que precariza as
vidas negras e sua cultura, que se organiza na logica racista. Uma logica que nega afetos,

acesso econdmico e solidariedade.

Entretanto, se o que essas maes estdo vivendo se apresenta como um elogio a resisténcia,
de que tipos de resisténcia estdo falando? VVamos precisar sempre estar apanhando para
mostrar que somos fortes e somos capazes de ser resilientes? N&o é essa a resisténcia que
gueremos mais mostrar. NO6s ndo queremos vibrar s6 com as maes que reabrem seus
terreiros no dia seguinte, queremos vibrar com Universidades cheias de umbandistas e
candomblecistas escrevendo sobre as alegrias de serem o0 que sdo, com as suas atividades
podendo acontecer sem 0 medo de qualquer momento sofrermos com a violéncia dos

racismos.

Nesse Brasil no qual sequer sabemos exatamente quem € o inimigo da vez, é muito
compreensivel que muitos praticantes se sintam com medo de professar sua fé, de usar
seus adornos religiosos e de querer ver o dia seguinte como possibilidade de continuar a

louvar o seu sagrado.
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A discussao e a superacdo do racismo € uma luta diaria a ser travada. O fato é que a
sociedade pretende esconder seu racismo através de renomeacOes e reinterpretagdes
tendenciosas. O racismo religioso é uma realidade, que precisa ser refletida e percebida
como um ato que esta além de disputa de religido, porque o campo religioso ¢ um local
para expressar toda a perversidade que constitui o projeto racista tdo poderoso e vigente
na sociedade brasileira.

A intolerancia religiosa ¢ uma forma de mascarar o real problema que é o racismo
religioso. Quando os casos de violéncia aos terreiros sdo vistos como casos de
intoleréncia, reduzimos a uma disputa religiosa. Ou seja, basta acabarmos com a religido
que comete o ato e o problema esta sanado. Na verdade, entendemos que a questdo tem
outra centralidade. A partir do momento que os casos de “intolerancia” no Brasil tém cor

e tem género, eles devem ser entendidos e combatidos como racismo religioso.

Minha conjectura é que o incomodo despertado pelas religides afro-brasileiras se da pelo
fato delas manterem elementos africanos e indigenas em sua constitui¢do, ndo apenas em
rituais, mas no modo complexo de gerenciar a vida, que ndo tem relacdo com a ideia
crista, e principalmente por serem religides que foram agenciadas por mulheres pretas. E
como o histérico racista no Brasil ainda ndo teve fim, tudo o que seja marcado racialmente

continua sendo perseguido, passivel de violéncia e destruicdo, inclusive pelo Estado.

O racismo sempre foi uma maneira de controle, um projeto muito bem arquitetado e de
sucesso, que para se defender criou diversas armadilhas. Mesmo avancando
significativamente nos estudos sobre ele, ainda podemos cair em muitas arapucas
forjadas. A intolerancia religiosa, um termo politico mundialmente conhecido, que da
forca a politica abrangente, mas pode ser usada como artimanha do racismo. Uma vez
que a “intolerancia religiosa” ¢ uma questdo de religido apenas, nao refletimos sobre as
I6gicas racistas que estdo imbricadas nas violéncias sofridas pelos terreiros. Com isso,
combatemos apenas as consequéncias e ndo as causas. Como se remedidssemos 0S

sintomas de uma doenca, mas a causa continuasse imune atingindo o corpo.

O que acontece com os terreiros ndo é intolerancia religiosa apenas, porque aquele espaco
ndo é apenas de religido, é um espaco onde valores afro-brasileiros estdo sendo afirmados
numa sociedade que tem como proposito a destruicdo de qualquer vestigio negro e
indigena. Ndo é apenas, ou exclusivamente, o carater religioso que é recusado
efetivamente nos ataques aos templos e pessoas que vivenciam essa cultura. E o modo de
vida negro e indigena, mesmo quando vivenciado por pessoas ndo negras, ou seja, mesmo
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pessoas brancas que vivenciem as tradi¢Ges afro-brasileiras podem ser vitimas de um

racismo originalmente destinado a elementos negros e indigenas dessa cultura.

E fundamental ressaltar o entrecruzamento das relagdes entre racismo e as questdes de
género relacionadas aos ataques contra as religides afro-brasileiras. Principalmente
porque as religides afro-brasileiras trazidas nesse trabalho tiveram o agenciamento da
mulher negra. O racismo religioso se alia ao sexismo para atuar nos casos apresentados
na pesquisa. As mulheres entrevistadas perceberam que as violéncias cometidas contra
elas e os atendimentos institucionais tiveram uma diferenciagdo por serem corpos
femininos imbricados nos casos. Ou seja, ha uma matriz interseccional do racismo
religioso. O que se ataca nas religides afro-brasileiras € a sua matriz negra, que foi
construida por mulheres negras. Desta forma, fica nitido o entrecruzamento entre
elementos raciais e de género (e também de sexualidade e classe), nesses ataques aos

terreiros.

Outra dimenséo percebida a partir das entrevistas com as lideres religiosas é entender que
depredar e invadir os terreiros é atacar a solidez e longevidade de resisténcia a questéo
colonial, de racismo, de machismo e de classismo que estruturam a histéria da sociedade
brasileira. Todas as entrevistas foram dificeis de fazer, pois havia muita dor por tudo que
aconteceu a elas. Ao mesmo tempo, elas demonstraram muita forca e coragem. Isso
permite que a maioria resista, aguente o passar dos dias, enfrente as situagdes e lide com

a possibilidade cada dia mais latente de sofrerem com o racismo religioso.

E importante salientar que o trabalho ndo tem o objetivo de tratar essas lideres como
pessoas traumatizadas. Elas sdo mulheres de sobrevivéncia, insisténcia, persisténcia e
resisténcia. E essa imagem que elas me passaram ao longo do nosso encontro. S&o
inegaveis as marcas que as violéncias deixaram nesses corpos e psicologicos femininos,
mas essas maes Sao mais que seus traumas, elas sao a representacao do que as religides

afro-brasileiras sdo: um complexo de forgas.

Oxum, Nana, Yemanja, Oya e Oba sofreram com o racismo religioso, quando o chdo que
tem o seu fundamento foi violentado e depredado de alguma forma, quando os signos e

significados foram atingidos pelos vilipéndios e violéncias.

Embora entenda que a raca venha antes do género quando falamos de relagéo social, o
fato de serem mulheres, faz com que elas sofram muito mais com o racismo religioso. A

violéncia contra a mulher cresce consideravelmente. Agressdo, assédio, estupro
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feminicidio sdo problemas que mulheres enfrentam diariamente, e quando nos

debrucamos sobre os dados de pretas mulheres, a situacdo se agrava ainda mais.

O racismo religioso quando se depara com corpos femininos ganha ainda mais forca se
associando ao sexismo, o0 que eleva a violéncia a outros extremos. Isso fica evidenciado
em partes do didlogo com uma das mées, que diz ndo perceber tanta recorréncia e tanta
violéncia quando a lideranca da sua casa era de um homem. A violéncia aumenta ainda

mais se esse corpo feminino tiver a cor preta.

Assim como as maes, as liderancas espirituais também sdo femininas. As lyabas, as pretas
velhas, as pombogiras estdo a frente dos trabalhos das casas religiosas que conheci. O
poder feminino que se materializa nessas mées tem fonte sagrada e os terreiros
vilipendiados tém a mé&o forte de mulheres no comando. Essas mées de santo vivem as
tradicdes que embora muito atacadas, entendem o outro como um sujeito complexo, com
direitos e principalmente humano. Odio direcionado ao outro devido a sua diversidade
nédo faz sentido nas praticas religiosas afro-brasileiras. Em culturas em que 0s outros se
entendem como semelhantes, 0s crimes cometidos contra negras e negros ndo tem razéo

de acontecer.

Os depoimentos da pesquisa nos permitem compreender o nivel de desrespeito aos
valores de cunho religioso relacionados as religiGes de matrizes africanas no dia a dia de
sua lideranca e de seus praticantes. Reitero que o intuito da pesquisa foi verificar como

era sentido, vivenciado e enfrentado pelas mées de santo o racismo religioso.

O Estado ndo tem preparo para lidar com esses tipos de violéncia. Primeiro porque é
preciso tipificar o crime de maneira correta e em geral as delegacias ndo estdo qualificadas
para isso. E os casos de violéncia religiosa, sdo problemas de seguranca publica e o Estado
custa reconhecer isso. A incapacidade estatal de lidar com o problema faz com que os
casos de racismo religioso e sexismo continuem crescendo, 0S COrpos negros continuam
sendo exterminados, os simbolismos afro-brasileiros continuem sendo apagados e 0s

casos Como esses Cinco que a pesquisa narra continuem causando dores.

A sistematizacdo das informacdes de maneira oficial sobre os episodios de racismo
religioso é quase nula. Os estados brasileiros ndo possuem uma base de dados
envolvendo situacdes de racismo religioso. E perceptivel que apesar do aumento da
violéncia, os 6rgdos de seguranca publica ndo apresentam metas e estratégias para 0s

enfrentamentos desse tipo de racismo.
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O sagrado se manifestou de diversas maneiras, mostrando que ele estava com elas. Ficou
muito evidenciado nas conversas que a espiritualidade fortaleceu as mées, ainda que as
marcas psicoldgicas e fisicas também fiquem explicitas em seus rostos, gestos e falas. O
sagrado as cuidou e cuida nos dias seguintes da agressao. Quando entram no nosso chéo
de fé e fazem tal atrocidade é como se tirassem uma arvore frutifera que foi plantada ha

muito tempo naquele solo. Replantar € possivel, mas nédo é facil.

S&0 muitas as respostas que o sagrado nos fornece e incluo essa pesquisa como uma
delas. O dia seguinte, sdo muitos. Sempre pensamos como sendo uma forma esperanca e
de possibilidade de recomeco. Somos o dia seguinte dos nossos ancestrais e estamos

revivendo e resistindo diante de todo o racismo que nos avassala e a nossa cultura.

Cada encontro era um expurgar de sentimentos, incomodos e angustias. Todavia,
mostrava a seriedade e a urgéncia da discussao desse tema e uma reafirmacao da presenga
do sagrado em todos os momentos. A forca ancestral esteve presente desde o inicio dessa
empreitada, esteve nos cuidados para compor essa dissertacdo, assim como dando
resposta direta sobre o ataque, como o caso da mde Kunzita. Cada fala, cada palavra
proferida pelas maes, era a manifestacdo dos ancestrais, era uma resposta ao crime, uma
resisténcia. Como diz a cantiga de um jongo, “fala ¢ maneira de cura e quem fala confirma

o poder da palavra”.

Quando foi pedido para que as mées de santo dessem uma resposta ao que elas sofreram,
foi unanime a mensagem de que “ndo calardo os nossos tambores”. Apds vivenciar parte
dessas experiéncias a partir das entrevistas, eu ratifico e completo dizendo que as armas

ferem os corpos, quebram os templos, mas ndo destroem o nosso sagrado.
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APENDICE
ROTEIRO DA ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
1- Nome:
2- Naturalidade:
3- Idade:
4- Conte um pouco da sua trajetéria na vida religiosa.
5- Quanto tempo como lideranga religiosa?
6- Conte um pouco da histéria do terreiro.
7- O que o ch&o do terreiro significa para vocé?
8- Conte um pouco como ¢ a relacdo da casa religiosa com a comunidade do entorno?
9- Ja sofreram algum racismo religioso? Pode falar sobre isso?
10- Como os praticantes, inclusive vocg, lidaram com isso?
11- Esse ato impactou sua relacdo com o sagrado?
12- Como o seu sagrado se manifestou apds o ato de racismo?

13- Vocé como pessoa, como se sente com esses atos de violéncia cometidos contra a

religido de matriz africana?

14- Como é o dia seguinte da agressdo?
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