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RESUMO

CRUZ, Evandro Cesar Azevedo da. Pedagogia decolonial do Santo Daime: referéncias a
psicoativacdo em ambientes educativos. 2019. 223p. Tese (Doutorado em Educacdo, Contextos
Contemporaneos e Demandas Populares). Instituto de Educagédo/ Instituto Multidisciplinar,
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro, Seropédica/Nova Iguacu, RJ, 2019.

Concebida e cultivada por nativos amazoénicos desde o século XIII, periodo anterior a
intensificacdo das relagdes Incas com 0s povos das terras baixas da Amazonia ocidental, a
cultura da Ayahuasca, centrada na ingestdo religiosa de uma bebida psicoativa como meio de
conexd@o com o criador, com sua propria criatura e com toda a criacdo; é considerada por seus
adeptos e estudiosos como um conjunto de préticas ritualisticas de expansdo da percepc¢éo e da
consciéncia, destinadas a autoeducacdo entedgena (Deus dentro de si). Passando as méos da
populacdo cabocla no comego do século XX, tal cultura alcangou os centros urbanos do sudeste
do Brasil na década de 1980 e atualmente é compartilhada por uma significativa geracdo de
jovens urbanos adeptos do Santo Daime, religido ayahuasqueira brasileira. Neste contexto, a
interacdo de tais jovens com o modelo de educacdo formal representa o encontro epistemologico
da exposicdo artistica de saberes do Santo Daime com a imposicao cartesiana de contetdos da
educacdo hegemonica. Problematizando essa confluéncia, o presente estudo analisou um grupo
focal, realizado com jovens daimistas urbanos integrados ao sistema educativo formal, com o
objetivo de identificar estratégias de ensino, objetivos de aprendizagem e as finalidades
educativas interculturais. A partir destes apontamentos, executando uma pesquisa-agdo em
escolas publicas e particulares do municipio mineiro de Juiz de Fora, praticamos em sala de aula
as estratégias de ensino do Santo Daime para identificar os Principios Pedagdgicos, 0s Processos
Educativos e os Elementos Didaticos que regem a educacdo daimista. Utilizando a inteligéncia
coletiva, por meio de circulos de cultura realizados com a comunidade daimista de Juiz de Fora,
MG, unimos os resultados da pesquisa-acdo a dois processos de planejamento comunitario
participativo, definindo, assim, os objetivos de ensino, os métodos, os contetdos e as formas de
avaliacdo e de desenvolvimento cognitivo necessarios a reaplicacdo da pedagogia decolonial do
Santo Daime, tanto no sistema de ensino formal, quanto no informal. Portanto, este trabalho se
destina aqueles que procuram estudar ou colaborar com o desenvolvimento de comunidades
educadoras autdbnomas, com uma educacdo livre, construida de forma artistica e ecoldgica, de
dentro para fora, pelo coracdo e para a consciéncia.

Palavras -Chave: Pedagogia decolonial, Psicoativacdo cognitiva, Santo Daime.



ABSTRACT:

CRUZ, Evandro Cesar Azevedo da. Santo Daime decolonial pedagogy: references to
psychoactivation in educational environments. 2019. 223p. Thesis (Doctorate in Education,
Contemporary Contexts and Popular Demands). Institute of Education / Multidisciplinary
Institute, Federal Rural University of Rio de Janeiro, Seropédica / Nova lguacgu, RJ, 2019.

Conceived and cultivated by Amazonian natives since the 13th century, prior to the
intensification of Incan relations with the lowland peoples of the western Amazon, Ayahuasca
culture, centered on the religious ingestion of a psychoactive drink as a means of connecting with
the creator, with his own creature and with all creation; It is considered by its adherents and
scholars as a set of ritualistic practices of expansion of perception and consciousness, intended
for entheogenous self-education (God within oneself). Passing into the hands of the cabocla
population in the early twentieth century, such culture reached the urban centers of south-central
Brazil in the 1980s and is currently shared by a significant generation of young urban adherents
of the Santo Daime, Brazilian ayahuascar religion. In this context, the interaction of such young
people with the formal education model represents the epistemological encounter of the Santo
Daime artistic exposition of knowledge with the Cartesian imposition of hegemonic education
contents. Problematizing this confluence, the present study analyzed a focus group, conducted
with young urban daimists integrated into the formal education system, with the aim of
identifying teaching strategies, learning objectives and intercultural educational purposes. From
these notes, performing an action research in public and private schools in the city of Juiz de
Fora, we practice Santo Daime teaching strategies in the classroom to identify the Pedagogical
Principles, the Educational Processes and the Teaching Elements that govern Daimist education.
Using collective intelligence, through culture circles conducted with the daimist community of
Juiz de Fora, MG, we combine the results of action research with two participatory community
planning processes, thus defining teaching objectives, methods, the contents and forms of
assessment and cognitive development necessary for the reapplication of the Santo Daime
decolonial pedagogy, both in the formal and informal education systems. Therefore, this work is
intended for those who seek to study or collaborate with the development of autonomous
educating communities, with a free education, built in an artistic and ecological way, from the
inside out, by heart and conscience.

Key words: Decolonial Pedagogy, Cognitive Psychoactivation, Santo Daime.
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APRESENTACAO:

Essa leitura é indicada aqueles que buscam tecer existéncias resistentes. Que
buscam (re)existir a partir de uma educagéo integral, atrativa, criativa e livre pela
consciéncia. E um caminho que passa pelo estranhamento das suas proprias praticas
educativas, desnaturalizando os costumes cotidianos cristalizados, para sensibilizar a si,
e assim, aos outros, sobre possibilidades diversas de realizacdo de inéditos viaveis.

Neste caminho, essa escrita nasce da observacdo da minha vivéncia educativa
enquanto estudante, pai, professor, e membro da doutrina do Santo Daime, uma religido
brasileira e intercultural que concilia musica, natureza, espiritualidade e a busca pelo
bem-viver comunitario, trazendo como peculiaridade a utilizacdo sistematica de uma
bebida sacramental capaz de desbloquear as respostas neurais a estimulos enddgenos
que podem “expandir a consciéncia”, por aumentar a plasticidade e as sinapses neurais.
(REHEN, et all, 2017).

Séo 35 anos como estudante das escolas formais e, paralelamente, 15 anos como
pai, professor e aluno da escola do Santo Daime. Nesse tempo percorri, aprendendo e
lecionando, desde a educacdo infantil até a pos-graduacéo, incluindo a oportunidade de
trabalhar com formacéo de pedagogos e professores de geografia, bem como no Pacto
Nacional para o Fortalecimento do Ensino Médio do MEC. Tais vivéncias
proporcionaram o estranhamento e o olhar teorizante sobre a minha prépria trajetoria
pratica na educacdo e, nessa acdo-reflexionante, a inspiracdo para tecer este trabalho.

As principais inquietacbes advindas das experiéncias com a formacdo de
professores sdo: 1- a maioria de nds executa uma pratica educativa diferente daquela em
que acredita, tanto enquanto estudante, quanto como professor; 2- persiste um
distanciamento entre a teoria e a préatica educativa no ambito da formacéo docente e da
pratica de ensino.

E relevante destacar também que durante a minha trajetoria como professor,
sempre tive alunos que participam da doutrina do Santo Daime, e com esse contato,
afloraram duas percepcdes: 1- ha beneficios significativos no processo educativo formal
daqueles que vivenciam a cultura do Santo Daime, tais como adaptabilidade,
organizacdo, criatividade, companheirismo, concentracdo, pro-atividade, capacidades
artisticas, altruismo e etc; e 2 - a educacdo formal e a do Santo Daime se baseiam em

principios pedagogicos com orientagdes epistemologicas diversas, sendo a primeira —
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impositiva, controladora, mnemonica, conteudista, competitiva e linear; e a segunda —
expositiva, estimulante, criativa, experiencial, cooperativa e reticular (organizada em
rede.)

A visibilizacao deste conjunto de inquietacBes naturalizadas revela a consciéncia
que, no Brasil de ontem e de hoje, os principios pedagdgicos formais e as praticas
educativas obrigatorias, na verdade, reproduzem uma sociedade insegura,
subalternizada, mimética e desarticulada; educando a sociedade, por fim, para uma
obediéncia ndo reativa. A partir deste discernimento, comegam a emergir outras
investigacOes significativas: Qual o estratégia do sistema educativo formal para
conseguir convencer que educa para liberdade, mas, na pratica, educa para
dependéncia? Porque persiste o hiato entre a teoria e a pratica na acdo e na formacéo de
professores? Quais as raizes ideoldgicas das pedagogias dominantes na evolucdo das
ideias pedagogicas no Brasil? Porque as pedagogias nativas do Brasil, por mais
adaptadas que possam ser, tém dificuldade de se multiplicar em nossas terras? Quais 0s
limites e possibilidades de caminhos alternativos a esse processo oficialmente
impositivo de educagédo?

Do lugar de confluéncia dessas percepcdes, inquietacGes e interrogacdes, vem a
necessidade de fazer deste trabalho um elemento capaz de colaborar na estruturacéo de
uma pedagogia nativa e alternativa, brasileira e decolonial. Ou seja, uma pedagogia
capaz de estancar os ciclos de autonegacdo cultural que subalternizam a sociedade
brasileira €, a0 mesmo tempo, fazer essa sociedade (re)existir individual, ambiental e
culturalmente, por meio da recombinagdo de culturas diversas na construcdo de
pedagogias nativas, localmente adaptadas e globalmente conectadas. Nesse sentido é
que esta investigacdo académica se encontrou com a dimensdo educativa do Santo
Daime, revelando a demanda pela construcdo de uma pedagogia daimista, estimuladora
da consciéncia e da cognicdo, ligada a natureza, as artes e a cooperacdo, nas
comunidades do Santo Daime e nos ambientes formais de educacdo, tanto na docéncia,
quanto nas licenciaturas. Para tal feito, neste escrito passamos pela sistematizacao,
experimentacdo e teorizagdo dos Principios Pedagogicos, dos Processos Educativos e
dos Elementos Didaticos contidos nas praticas educativas cotidianas das Comunidades
Daimistas, tanto as situadas em areas rurais e florestais, mas, principalmente, nas
localizadas em éareas urbanas e periurbanas, onde o contato epistemologico se revela

mais intenso.
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O encontro da busca por alternativas pedagodgicas decoloniais com a dimenséo
regenerativa e intercultural da cultura do Santo Daime, requisitou a sele¢cdo de um grupo
focal de dez daimistas inseridos no contexto formal da educacdo brasileira, desde o
Ensino Fundamental | até a pos-graduacdo. Com processos regenerativos, quero dizer
que sejam capazes de preservar suas propriedades internas, mesmo diante de
deformacbes externas; ou seja, que possam interagir de maneira flexivel com as
condigdes externas, para ndo deformar suas estruturas constitutivas internas. Com
interculturais quero dizer que sejam processos educativos que, embora preservem a sua
estrutura interna, também estejam sempre abertos a adaptacdes demandadas pelos
contextos contemporaneos, recombinando-se culturalmente no seio da diversidade
brasileira que nos constitui.

Focalizando o grupo, passamos a analisar os limites e as possibilidades na
interacdo epistemoldgica vivenciada por eles, para entdo sistematizar os principios de
uma pedagogia que, porque daimista, é psicoativa. Ou seja, capaz de “expandir a
consciéncia” por meio da potencializacdo das estruturas cognitivas, ndo com o uso de
psicotropicos, mas através de estimulos selecionados advindos de um “ambiente
educativo” ordenado para tal fim. A sistematizacdo dos Principios Pedagdgicos
Psicoativos sdo a primeira contribuicdo concreta desta investigacdo, destinada a
aplicacdo, tanto em meios educativos alternativos e ndo-formais, quanto nos dominios
da educacao formal, por aqueles que almejam uma educacdo do ambiente, pelo coracdo
e para a consciéncia.

Apurando o trabalho, alcancamos um instante de unido entre a teoria e a pratica:
0 momento em que aplicamos as teorizacgdes realizadas pelo grupo focal nas salas de
aula da Educacao Infantil, do Ensino Fundamental | e Il e do Ensino Médio, tanto em
escolas particulares, quanto nas puablicas. Os limites e as possibilidades de
implementacdo dos principios pedagdgicos alternativos do Santo Daime no ambito da
educacdo escolar formal, forneceram parametros para lapidacdo das teorizagcOes e das
finalidades educativas, elementos estes estruturais no processo de construcdo de
qualquer nova pedagogia.

Completando esses estagios de conscientizacdo do contexto educativo,
sistematizacdo de principios pedagogicos e implementacdo de praticas educativas,
comeca a se revelar a necessidade de ambientes educativos mais adequados aos
Principios Pedagogicos Daimistas. Para aperfeicoé-los ao ponto da proposicédo, fizemos

a seguinte pergunta a estudantes e professores, daimistas ou ndo, mas pertencentes a
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uma mesma comunidade: como seria a maneira dos sonhos de educar da sua
comunidade? Colhendo as respostas, as sintetizamos em objetivos centrais e periféricos
e depois tragamos um plano de ag¢des direcionado ao alcance dos ideais almejados. Esse
plano de acGes educativas, produzido de forma coletiva, de dentro para fora, e orientado
para a (re)existéncia comunitaria, possibilitou 0 mapeamento dos processos educativos
de uma comunidade daimista e, com isso, viabilizou a segunda contribuicdo concreta
desta investigacao reflexiva, a defini¢cdo de processos educativos e elementos didaticos
direcionados a construcdo de um Comunidade Educativa baseada nos principios
pedagdgicos daimistas.

Tratamos aqui, portanto, da exposicdo de proposicGes acerca de principios
pedagogicos, processos educativos e elementos didaticos direcionados a uma educagdo
livre, autbnoma e dindmica. E a compilacdo de uma aprendizagem que continua
permanentemente e, sob nenhuma circunstancia, deve ser considerada conclusiva, por
ser fruto de um constante replantar pedagogico, desde os saberes dos povos do Sul
cultural do globo, para a fertilidade do nosso ser (re)existente.
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INTRODUCAO:

A SEMENTE PEDAGOGICA DO SANTO DAIME:
DO AMBIENTE, PELO CORACAO, PARA CONSCIENCIA.

A partir do adeus!

Um abraco, obrigado, adeus!

Educador-menino
Quem vem da inocéncia na infancia
Desperta o velho e levanta.
Levanta junto
Mudanca, coragem e esperanca.

Professor vivido
Machucado no martirio persistente
Desperta 0 mogo e caminha.
Caminha junto
Acreditando, transformando, iluminando...
(BASTOS, 1987, p.169)

E na poesia que chama o tempo enquanto professor, deixada como (Gltimo
adeus, na Ultima pégina, do Gltimo livro de um educador esperan¢oso, que apoio as
minhas primeiras palavras.

Mesmo crescendo e vivendo numa familia com mae, pai, irmaos e esposa -
todos professores - demorei para perceber a dimensao da educacdo como possibilidade
de (re)existéncia individual e coletiva. A pratiquei como aluno e professor de forma
mecanica e acritica durante grande parte da minha trajet6ria, mas, como o tempo vem
nos ensinar que s6 a experiéncia traz realizacdo, pouco a pouco a educacdo foi me
envolvendo e, com a ajuda de outros mestres, passei a perceber que: “Em toda arte,
carreira ou profissao que se escolha na vida, s6 chegara ao ponto culminante se a mesma
se entregar de corpo e alma. Essa ¢ a regra que exerce a ciéncia divina!” (Raimundo
Irineu Serra — Decreto de Servigo — 1970, p.1)*

Dessa forma, fundindo minha vida pessoal de daimista, com a minha
atuacdo profissional como professor, exponho neste trabalho a teorizacéo das principais

praticas educativas do Santo Daime no intuito de torna-las reaplicaveis, enquanto

! Raimundo Irineu Serra foi o fundador da doutrina do Santo Daime. Também conhecido entre
0s daimistas como Mestre Irineu, em 1970 ele elaborou um decreto de servigo com objetivo de balizar as
instrucbes de participacdo dos trabalhos espirituais. Uma investigagdo mais aprofundada sobe este
documento acontecera no capitulo 9 deste estudo.
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estratégias pedagodgicas, para todas as idades, tanto no sistema formal, quanto em
iniciativas ndo-formais de ensino. Procuro mostrar com isso, para mim e, por mim, para
todos, componentes de estruturacdo de uma pedagogia alternativa que resiste e
(re)existe amorosamente a invisibilizacdo de suas belezas. O estimulo para esse
compromisso vem do reconhecimento de que, diante de tanta dor silenciada dentro dos
muros das escolas obrigatdrias, com modelos importados, que pouco se importam,
estamos carentes de nds mesmos. Enquanto individuos e coletivos, ndo nos temos por
completo, porque nos afastamos de nds mesmos cada vez gque nos autonegamos
enquanto cultura e enquanto sociedade. Como disse Darcy Ribeiro na sua obra O Povo
Brasileiro, “a coisa mais importante para o brasileiro agora, é decidir o Brasil que nos
queremos ser!” (RIBEIRO, 1995, p.23)

E no intuito desse vir-a-ser, que coleto essa semente pedagogica original da
diversa Amazonia brasileira e a intento replantar no universo do centro-sul do Brasil. Da
floresta a beira-mar, as praticas educativas interculturais da cultura do Santo Daime, a
tudo se somam, constituindo-se num centro de emissdo e recep¢do de tudo quanto é
bom alegre e préspero.

Para facilitar a organizacdo da leitura, tanto nesta seccdo introdutdria,
quanto em todo o corpo deste trabalho, os temas estéo distribuidos, de maneira direta ou
indireta, em doze passos encadeados: 1 — Tomada de Consciéncia, 2 — Motivacao, 3 —
Coleta de Informacdes, 4 — Consideracdo de alternativas, 5 — Desenho das Estratégias, 6
— Teste Piloto, 8 — Implementacéo, 9 — Gestdo e administracdo, 10 — Monitoramento do
Progresso, 11 — Aquisicdo de habilidades, 11 — Transformagdes Individuais, e 12 —
Discernimento com Sabedoria.

De maneira geral, estes doze passos se agrupam, de trés em trés, compondo
quatro estagios: O sonhar — referente ao processo de conscientizagdo (passos 1, 2 e 3); O
Planejar — referente ao processo de preparagdo para acdo (passos 4, 5 e 6); O Realizar —
referente a execucdo em si (passos 7, 8 e 9); e o Celebrar — referente as reflexdes das
realizacdes (passos 10, 11 e 12). Essa organizagdo € inspirada em fluxos dindmicos de
processos Vivos, ecoldgicos ou sociais que se refazem enquanto se fazem e, portanto se
adequa a este estudo que desenvolve, também de maneira viva, a partir de
remodelamentos tedricos e reaplicacbes praticas. As dimensGes conceituais e
procedimentais desta organizacao inspirada em sistemas vivos sera adequadamente mais

aprofundada na parte metodoldgica deste estudo.
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Tomada de consciéncia: Pedagogias?Quais?

Como eu venho de uma trajetoria docente baseada na licenciatura em
geografia, foi s6 durante a minha experiéncia como formador de professores que me
perguntei pela primeira vez, de forma sincera, 0 que é pedagogia? O que ela abrange
realmente? O senso comum que eu alcancava aquela época me dizia que se tratava de
um conjunto de estratégias educativas, com distintas orientacGes, conforme os objetivos
ideologicos que as constituiam. Mesmo reconhecendo a dimenséo politica deste campo
do saber, minha compreenséo sobre ele ainda se limitava a definir a pedagogia como um
conjunto de procedimentos didaticos, orientados ideologicamente. Mais adiante, durante
0 curso das disciplinas do doutorado em educacdo, essa inquietacdo se intensificou, e
entdo busquei um aprofundamento.

Etimologicamente, pedagogia significa arte de conducdo de criangas, mas, a
partir do final do século XVIII, ela também assumiu o status de ciéncia, quando se
tornou uma disciplina universitaria. Delineiam-se aqui dois principais contornos da
arte/ciéncia pedagdgica: a praticada nas escolas com as criancas, permeada de
procedimentos didaticos de ensino; e a aprendida nas universidades, envolvendo a
investigacdo cientifica do fendmeno educativo. No entanto, essa segunda dimens&o foi
mais desenvolvida na Franca, especialmente na segunda metade do século XIX, como
uma pedagogia cientifica experimental. (FRANCO, LIBANEO & PIMENTA, 2007)

O movimento iniciado com as “escolas novas”, entre o final do século XIX
e o inicio do século XX, com forte carater ativista e individualista, inaugura uma efetiva
mudanca no modo de pensar e praticar a educacao e o ensino, repercutindo até hoje na
experiéncia de investigadores e educadores, segundo Maria Amélia Franco, José Carlos
Libaneo e Selma Garrido Pimenta, em seu trabalho sobre elementos para a formulagéo
de diretrizes para os cursos de Pedagogia (2007). Tais mudancas, a0 mesmo tempo em
que fortaleceram o interesse da sociedade acerca da Pedagogia, desenvolveram a
experimentacao escolar como um primado do “fazer”, o que desconecta, de certa forma,
a teorizacdo pedagdgica, ou seja, prescinde de sua dimens&o cientifica e investigativa.

Ainda no século XX, mas sob a Otica do Marxismo, ganha relevo o
entendimento da educacdo e da pedagogia enquanto instrumentos politico-sociais de
carater emancipatdrio, de promocao da igualdade e de transformacéo social, fatos estes,
que, para além do movimento escola nova, reafirmaram a concep¢do da pedagogia

enguanto ciéncia. Ou seja, tanto no cenério internacional, quanto no nacional, ha ainda
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hoje grandes divergéncias a respeito da cientificidade da Pedagogia. As questdes que
saltam aos olhos entdo sé&o em relagdo a um sentido mais amplo da Pedagogia: tanto
como teoria da educacdo e da formagéo, quanto, em sentido mais estrito, como normas e

orientagdes para o ensino.

“A tradicao no pensamento pedagdgico, principalmente o europeu, admite os
dois sentidos, embora tenha predominado o sentido amplo, mais préximo da
teoria da educacdo. No Brasil, durante algum tempo, os dois sentidos
andaram em paralelo, mas, a partir dos anos 1920, com a penetracdo do
idedrio da escola nova, prevaleceu o segundo sentido, que acabou por
impregnar o entendimento dos legisladores e de boa parte dos educadores
ligados aos cursos superiores de formagdo de educadores.” (FRANCO,
LIBANEO & PIMENTA, 2007, p.66)

Talvez essa seja a razdo pela qual o senso comum, no Brasil, entende a
Pedagogia mais como uma ferramenta meramente didatica, do que como uma
investigacao reflexiva sobre as a¢Ges educativas. O problema disso é que, ao apartarmos
essas duas dimensdes, da teoria e da préatica, passamos a reproduzir mecanicamente uma
acao educativa acritica, o que é muito sério, dada a dimensdo politica e social da
Pedagogia. Amélia Cristina Alves Bezerra, em seu texto sobre “Experiéncia, pesquisa e
processos formativos”, salienta que a Pedagogia possui atividades que vao além da
pratica docente, pois “os conhecimentos com os quais lida o professor devem estar
sempre a servico de uma pratica pedagogica critica e reflexiva” (BEZERRA, LOPES e
FORTUNA, 2015, p.40) Ainda segundo a autora, a pesquisa € uma ferramenta
facilitadora no processo emancipatério, pois prevé a formacdo de professores criticos e
reflexivos, o que so é possivel mediante a aglutinacdo de teoria e prética.

Nessa direcdo, embalado pela utopia marxista, Paulo Freire argumentava
que “ndo ha ensino sem pesquisa € pesquisa sem ensino. Pesquiso para constatar,
constatando intervenho, intervindo educo e me educo. Pesquiso para conhecer o que
ainda ndo conhe¢o e comunicar ou anunciar a novidade”. (FREIRE, 1996, p.29) A
perspectiva de trabalhar de forma investigativa pressupde uma mudanca de atitude
perante 0 conhecimento. Significa ultrapassar a visdo da pratica pedagdgica como
simples transmissdao de um conhecimento pronto e acabado. Dessa forma, para 0s
propositos deste trabalho, afirmamos aqui o sentido de Pedagogia como ciéncia da e
para a educacdo; investigando teoricamente o fenémeno educativo, formulando

orientacbes praticas com base na propria acdo e propondo principios e normas
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relacionados aos fins e meios da educacdo. Ou seja, abracamos neste trabalho, a

Pedagogia como “um esclarecimento reflexivo e transformador da préxis educativa”.

(FRANCO, LIBANEO & PIMENTA, 2007, p.68)

Motivacdo: Porque as pedagogias sdo sementes de culturas!

Em agosto de 1919, Rudolf Steiner, um fildsofo-literario austriaco fundador
da Antroposofia, realizou uma série de seis conferéncias na cidade de Dornach, Suica.
Na sua quarta conferéncia, abordando a questdo pedagdgica como questdo social,
Steiner afirmou que toda a formulacdo de questfes referentes ao &mbito social encerra
em si, como ponto principal, a questdo pedagodgica. Segundo ele, este fato a coloca
como a mais importante dentre as inUmeras questfes que ocupam a atualidade.

E por isso que aqui tratamos as Pedagogias como sementes de cultura, pois
séo dispositivos de (re)existéncia individual, coletiva e social. Digo que elas promovem
a (re)existéncia das sociedades, e ndo simplesmente a sua reproducdo, porque ao se
recombinar transversalmente, elas com-vivem; ao invés dos que, ao se imporem
verticalmente, sé, sobre-vivem. Pedagogias sdo sementes, porque carregam dentro de si
todos os principios e estratégias necessarias ao seu pleno desenvolver enquanto cultura.
A ndo ser que estejam em estado de dorméncia, ou que ndo encontrem condicOes
ambientais favoraveis para a sua germinacdo. Nesses casos, elas ndo brotaro.

E o que temos visto historicamente na pratica educativa brasileira?
Praticamente uma monocultura pedagégica. Para além das oficiais, quais pedagogias
brasileiras brotaram? E destas que brotaram, quais conseguiram frutificar e se
reproduzir? Sendo as pedagogias sementes de cultura, quem as controla, ou controla o
ambiente onde elas se encontram, domina o plantio, a colheita, a distribuicdo dos frutos
e, com isso, a (re)existéncia. Ou seja, quem controla as sementes, determina toda a
cultura. Diante do plantation educativo que presenciamos historicamente no Brasil,
questiono: O que tem impedido a regeneracdo diversificada de pedagogias diversas? O
gue esta mantendo essas sementes pedagdgicas alternativas em estado de dorméncia?

E certo que existem contribuices brasileiras muito significativas no mundo
da pedagogia, sendo Paulo Freire uma das maiores estrelas desta constelacdo. No
entanto, o prestigio e aplicacdo destas pedagogias brasileiras tem sido mais reconhecido
na esfera internacional do que dentro do préprio Brasil. Que fatores promovem essa

invisibilizacdo? Boaventura dos Santos nos ensina sobre a existéncia de linhas
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invisibilizantes denominadas “Linhas Abissais”, que desde o Meridiano de Tordesilhas
de ontem, até o Equador sécio-econdbmico de hoje, impdem a geopolitica do
conhecimento moderno ocidental e, com isso, langam as tradi¢fes dos povos do Sul
socio-cultural do globo num passado sem futuro. A partir da imposicdo de linhas
imaginarias que distinguem os valores dos povos do lado de 14 e de ca, invisibilizam-se
tradicGes e ocultam-se, junto com elas, as sementes pedagodgicas de diversidade e
(re)existéncia local.

Estranhamente, prevalecem aqui ainda hoje, sistemas pedagdgicos
transgénicos exoticos trazidos de 1a, do Norte epistemoldgico, do outro lado da Linha
Abissal que camufla o passado do nosso presente, para impedir que tracemos nosso
proprio futuro. E a partir da imposicdo das epistemologias do Norte socio-cultural do
globo, que herdamos essa autonegacdo existencial das epistemologias do Sul. E a
modernidade e a sua inseparavel colonialidade constituinte, quem impede o processo de
germinacao das nossas sementes pedagdgicas.

Para a botanica, na maioria das vezes em que a semente se dispersa da
planta mée, ela é quiescente, ou seja, ndo germina enquanto existem fatores ambientais
limitantes as suas necessidades internas de desenvolvimento. No entanto, se houver
muita demora para que tais condi¢cBes favoraveis a germinacdo se apresentem, a
semente entra em estado de dorméncia. Ou seja, pela imposicdo de uma limitagédo
externa duradoura, blogueia-se a capacidade interna de se reativar.

Assim, desde o Norte desenvolvido, a por¢do moderno-colonizante impde
uma ilusoria escassez cultural e material, por meio do controle do fazer, do saber e do
ser, dos povos do Sul explorado, os quais, dessa forma, tém tido dificuldade em
encontrar condi¢bes favoraveis para germinar suas sementes de (re)existéncia. Diante
destas inquietacdes vou compondo a problematizacédo deste trabalho com a hipotese de
que a imposicao subalternizante exdgena domina o nosso ambiente educativo e limita os
nossos fatores germinativos, mantendo-nos em quiescéncia até que nossas sementes
pedagdgicas entrem em dorméncia. Assim eles vém nos dominando, como lobos em
pele de cordeiros, se disfarcam dentro do rebanho para nos iludirem a partir das nossas
proprias instituicdes de ensino.

Para testarmos essa hipdtese, passamos a coletar informacdes a respeito da

real capacidade educativa do sistema oficial e obrigatorio de ensino.
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Coleta de Informacdes: A educacao oficial deseduca?

E possivel percebermos a imposicio dessas limitagbes a partir da
naturalizacdo de opressGes como, por exemplo, a escola. A educacdo publica gratuita e
obrigatdria, ndo existe desde sempre, ela foi inventada. Portanto, qual a intengédo
implicita em se obrigar a frequéncia na escola? Utilizando os proprios referenciais
ocidentais nos quais somos escolados, identificamos que na Atenas classica ndo havia
escolas, e as primeiras academias de Platdo eram espacgos de reflexdo, conversagédo e
experimentacao livre. La, a instrucdo obrigatoria era coisa apenas de escravos. Em
Esparta, por sua vez, a educacdo se aproximava da instru¢cdo militar, havia aulas
obrigatorias, castigos e modelagem da conduta através da dor e do sofrimento para
aqueles gue ndo alcangavam os indices desejados pelo Estado.

Depois da antiguidade classica, na Idade Média crista ocidental, a educacao
estava nas médos da igreja Cat6lica. Somente no século XVIII, por influéncia do
Despotismo esclarecido, o pensamento moderno instituiu o0 conceito de educacao
publica, gratuita e obrigatoria, e passou a reproduzi-la e a dissemina-la por seus
dominios coloniais, impondo, até hoje, a instru¢cdo baseada no modelo prussiano,
estruturado para evitar as revolugdes que ocorreriam naquela época na Franga. Para
tanto, tal modelo se apoia na forte divisdo de classes e castas, além da cobranca de
disciplina e obediéncia por um regime autoritario.

Com isso as escolas conseguiam modelar pelo medo, um povo docil e
preparado. Preparado, como dizia Geraldo Vandré, para morrer pela patria e viver sem
razdo. Em suma: disfarcada sob a oferta de educacdo publica e gratuita para todos, era
imposto um pacote formador de suditos obedientes. Mais adiante, na Egide da
Revolucdo Industrial, ainda servindo aos interesses dominantes, a escola se transformou
na resposta as necessidades do mundo do trabalho, criando operéarios inteligentes e
trabalhadores Uteis & manutencdo das estruturas do sistema. A escola tornou-se uma
fabrica que, priorizando o cumprimento de regras e o controle social, produzia, e vem
produzindo, cidaddos obedientes, consumistas e eficazes, desumanizados pouco a
pouco, ao serem convertidos em nameros, qualificagdes e estatisticas.

Assim nasceu a escola, num mundo positivista regido por uma logica
industrial, pelas méos dos proprios empresarios industriais do século XIX, que ao
financiarem a escolarizacdo obrigatdria, criavam lugares onde os funcionarios podiam

deixar seus filhos e estarem disponiveis para trabalhar. Diante disso, cabe o
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questionamento: até que ponto a escola real ajuda a nos desenvolver individual ou
coletivamente? Qual deve ser a natureza de educagdo real?

Insistindo nos modelos dominantes vigentes no Brasil, e na maior parte do
mundo colonizado, continuamos comparando e qualificando sujeitos diversos,
singulares, incompardveis e Unicos, em uma escala padrdo. Com essa praxis,
estimulamos a competicdo ao classificar os alunos como vencedores e perdedores;
reproduzimos a violéncia emocional que impede a educacdo pelo amor e promove a
instrucdo pelo medo. A escola é conveniente, mas sera que € necessaria? Que ambiente
estamos oferecemos as criangas para gque elas aprendam o que precisam para serem
realizadas?

Ao invés de educarmos pelo amor, temos adestrado pelo medo. Criamos
assim uma sociedade em que as pessoas trabalham no que ndo gostam para conseguir
dinheiro, ou uma posicao, ou seja, ¢ a sociedade do autoengano. E o “ter” que nos
separa de vez de “ser”, da nossa verdadeira identidade, o que nos leva de volta ao medo.
Um estranhamento interessante que ressalta com essa reflexdo é: se a educacdo é
transbordamento das fronteiras individuais e intensificacdo de relagdes socioambientais,
manter-se quieto e comportado é anti-educativo?

Muitos diretores de escola acreditam que ndo. Para eles, é o seguinte: se
levantar na sala, se correr no patio, se falar no corredor, se estiver muito “animadinho’;
fica sem recreio, copiando matéria do quadro e escutando um enaltecedor discurso
depressivo sobre suas incapacidades comportamentais no ambiente escolar, que, diga-se
de passagem, exige respeito. Em outras palavras, buscando inserir os alunos no mundo
das letras dessa forma, serd que ndo estamos lhes tirando a leitura do mundo? A
educacdo é espacial, e por isso diz respeito a envolver, mas buscamos, a todo esforco,
desenvolver nossos alunos. Por tantas interrogacdes, pontuo: a educacdo oficial é

orientada para o desenvolvimento, mas ao des-envolver, deseducamos.

Considerando alternativas: A pedagogia decolonial e a resisténcia

(re)existente.

E na busca por opgbes de superacdo desse processo limitador, linear e
simplificante que este trabalho se estrutura, a partir de um esforgo de resisténcia
amorosa, de sofrer com consciéncia, de persistir com respeito e de (re)existir com

esperanca, a partir da educacdo. Essa palavra - educacéo - de origem latina, ex-ducere, é
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composta por: ex- (fora) e -ducere (conduzir, levar), significando conduzir para fora,
levar ao ambiente. E, portanto, um convite a interacdo entre os individuos e o ambiente,
sendo que neste ultimo, existem outros individuos realizando suas interagfes e, com
eles, ha também um mar de emoc0Oes, percepcdes e concepgdes inter-subjetivas.
Buscando o bem-viver nesse meio avesso em que estamos imersos, identifico que € a
educacdo quem desenvolve a membrana seletiva e dindmica que entremeia a nds e o
ambiente, permitindo, com isso, uma interacdo educativa plena, a partir de uma
permeabilidade seletiva determinada pelo conjunto de estratégias e conhecimentos
acumulados nos “nds” das nossas redes.

Renovando o convite ao estranhamento das nossas proprias praticas
educativas, e a desnaturalizacdo dos costumes cotidianos cristalizados, podemos nos
sensibilizar e, assim, sensibilizar aos outros, sobre a existéncia de possibilidades outras.
A partir dessa mirada, retomando a analogia botanico-pedagogica tecida anteriormente,
percebemos que a resisténcia (re)existente € uma caracteristica tanto de algumas plantas,
como das chamadas pedagogias decoloniais, ou seja, aquelas capazes de sobreviver a
auto-negacao existencial imposta pela colonialidade e, apesar dela, (re)existir, assim
como o mato, que mesmo depois de arrancado, é capaz de rebrotar e cobrir todo o
morro.

O conceito de decolonial é central neste trabalho, pois ele representa uma
resposta dialética na triade Modernidade/(De) Colonialidade. Para Mignolo (2003) a
colonialidade é o processo de imposicdo de inter-subjetividades subalternizantes nas
relacfes interpessoais. Por isso, a colonialidade é responsavel pela auto-negacgdo
existencial e cultural que valida as invisibilizacbes Abissais da Modernidade. A
decolonialidade diz respeito a visibilizar (re)existéncias por meio da exposi¢do a
consciéncia, da realizacdo cooperativa e interacdo intercultural.(WALSH, 2017)

Buscando ilustrar esse sentimento decolonial, presente na semente
pedag6gica do Santo Daime em replantio, evidencio a artista mexicana Natélia
Lafourcade, que em sua cancdo langanda em 2018, intitulada Derecho de nacimiento,

revela claramente a resisténcia (re)existente nas ideias decoloniais:
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Derecho de nacimiento

Voy a crear un canto para poder existir

Para mover la tierra a los hombres y sobrevivir
Para curar mi corazon y a la mente dejarla fluir
Para el espiritu elevar y dejarlo llegar al fin

Yo no naci Sin causa

Yo no naci Sin fe

Mi corazén pega fuerte

Para gritar a los que no sienten
Y asi perseguir a la felicidade

Voy a crear un canto para el cielo respetar
Para mover las raices de este campo y hacerlo
brotar

Para mover las aguas y el veneno verde que hay
por ahi

Para el espiritu elevar y dejarlo vivir en paz

Yo no naci Sin causa

Yo no naci Sin fe

Mi corazén pega fuerte

Para gritar a los que nos mienten
Y asi perseguir a la felicidad

Que es un derecho de nacimiento

Es el motor de nuestro movimiento
Porque reclamo libertad de pensamiento
Si no lo pido es porque estoy muriendo

Es un derecho de nacimiento

Mirar los frutos que dejan los suefios
En una sola vos y un sentimiento

Y que este grito limpie nuestro viento

Voy a crear un canto para poder exigir

Que no le quiten a los pobres lo gque tanto les
costd construir

Para que el oro robado no aplaste nuestro
porvenir

Y a los que tienen de sobra nos les cueste tanto
repartir

Voy a elevar mi canto para hacerlos despertar
A los que van dormidos por la vida sin querer
mirar

Para que el rio no lleve sangre, lleve flores y el
mal sanar

Para el espiritu elevar y dejarlo vivir en paz

Yo no naci Sin causa

Yo no naci Sin fe

Mi corazén pega fuerte

Para gritar a los que no sienten
Y asi perseguir a la felicidade

Es un derecho de nacimiento

Es el motor de nuestro movimiento
Porque reclamo libertad de pensamiento
Si no la pido es porque estoy muriendo

Es un derecho de nacimiento

Mirar los frutos que dejan los suefios
En una sola vos un sentimiento

Y que este grito limpie nuestro viento

Es un derecho de nacimiento
Porque reclamo libertad de pensamiento
Si no la pido es porque estoy muriendo

(Natalia Lafourcade, Albun Musas Vol.2, 2018)
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Desenho das estrategias: Ciclos de Pesquisa-Acédo (CPA)

Refletindo sobre todas as inquietacdes expostas até aqui, se destaca como
problema fundamental deste trabalho o seguinte questionamento: Quais as estratégias
contidas na educacdo intercultural do Santo Daime auxiliam na constru¢do de uma
pedagogia decolonial?

A partir dai, focalizando a interacdo epistemologica entre a cultura do Santo
Daime e a educacdo formal, traco os seguintes objetivos para este trabalho:

Objetivo Geral: Sistematizar e visibilizar os principios pedagogicos,
processos educativos e elementos didaticos presentes nas praticas pedagdgicas das
comunidades do Santo Daime, em interacéo epistemoldgica com a educagdo formal.

Para alcanca-lo, depreendem-se 0s seguintes objetivos parciais ou
especificos:

Objetivos Especificos: 1- Desnaturalizar as imposi¢cGes exogenas da
colonialidade na histéria das ideias pedagdgicas no Brasil e sensibilizar para a
(re)existéncia de pedagogias decoloniais nativas. 2- Identificar as estratégias daimistas
de psicoativacdo e interacdo epistemoldgica e testad-las no ambito da educacdo formal;
3- Realizar a sistematizacdo tedrica dos principios pedagdgicos, dos processos
educativos e dos elementos didaticos contidos na préatica educativa do Santo Daime; 4-
Reconhecer as condicdes e habilidades necessarias a implementacdo de comunidades
educativas psicoativadas pelo ambiente.

Para estruturar metodologicamente a complexidade ndo-linear desta pesquisa,
me referencio no estudo dos ecossistemas, por serem comunidades sustentaveis de
plantas, animais e microorganismos, que durante mais de trés bilhdes de anos de
evolucdo, tém se organizado em rede, de maneiras sutis e complexas, para sobreviver
(re)existindo.

Para Fritjof Capra, os elos de ligacdo entre as comunidades ecolégicas e
humanas residem no fato de que ambos sistemas sdo redes que: 1 - apesar de serem
organizacionalmente fechadas, mantém-se abertas aos fluxos de energia e de recursos; 2
- suas estruturas sdo determinadas por suas histérias de mudancas estruturais; 3 - sdo
inteligentes devido as dimensdes cognitivas inerentes aos processos de vida. (CAPRA,
2006)

Como as comunidades humanas e as ecoldgicas possuem uma dimensdo

cognitiva inerente aos seus processos de vida, as mesmas conseguem aprimorar a sua
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interacd0 com 0 meio a0 mesmo tempo que interagem com ele, ou seja, sdo sistemas
autopoiéticos, que se refazem enquanto se fazem. E essa capacidade autopoiética que
nos interessa para tornar a metodologia dessa pesquisa reflexionante. Se observarmos
novamente os objetivos especificos propostos, notaremos que a sintese teorizada dos
objetivos anteriores é submetida a uma experimentacdo pratica nos objetivos
posteriores, gerando um fluxo continuo de respostas, ajustes e experimentaces que
demanda uma estrutura organizativa autopoiética para ser realizado.

Para tanto, me baseio no padréo circular de estimulo, limiar, acdo e resposta,
muito encontrado em diversos fendmenos naturais, e aplicado por Jonh Croft, em sua
metodologia de Planejamento Estratégico Participativo Consensual, denominada
Dragon Dreaming. Para elaborar o seu meétodo, Croft encadeou, em ambientes de
inteligéncia coletiva, momentos colaborativos de sonhar, planejar, realizar e celebrar
projetos comunitarios, que se retroalimentam de forma autopoiética, ou seja, se refazem
enquanto se fazem. A fundamentacdo tedrico-metodoldgica que inspirou Jonh Croft
advém de Gregory Bateson, filésofo, bidlogo, antrop6logo e psicélogo e também da
Teoria Geral de Sistemas de Ludwig Von Bertanlaffy, bem como das Pedagogias

libertarias de Paulo Freire e da sabedoria de povos nativos da Austréalia.

FIGURA 1:- Estagios metodolégicos do Dragon Dreaming.
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Fonte: (CROFT, 2009, p. 13)

26



Se referindo as suas fundamentacdes, Jonh Croft destaca que Bateson, em
seu livro “Passos em Direcdo da Ecologia da Mente”, propde que a inteligéncia é um
padrdo que conecta um individuo ao seu ambiente. Usando como exemplo ilustrativo a
imagem de um homem que se propde a cortar lenha, e levando em consideracdo que
esta tarefa € determinada por uma série constante de ciclos de retroalimentacao entre a
madeira, 0 homem, a sua a¢do sobre a madeira e a resposta da madeira & sua agéo,
percebe-se que a inteligéncia reside na interconectividade da informagdo que flui do

ambiente para 0 homem, de volta para 0 ambiente e novamente retorna ao homem.

“Portanto, a informagdo comeca como um estimulo. Mas o estimulo por si s6
ndo é suficiente, pois o sistema precisa reconhecer o estimulo como um sinal,
diferente do ruido de fundo. Portanto, o estimulo precisa cruzar um limiar de
reconhecimento. Apds o estimulo atravessar este limiar e ser reconhecido,
tem-se como resultado alguma ac¢&o em alguma parte do ambiente. Esta agdo
é percebida pelo individuo como uma resposta. Estes quatro passos para o
fluxo da informagdo — Estimulo, Limiar, Acdo e Resposta — podem ser
considerados como o primeiro nivel de anélise dos estagios do processo de
qualquer projeto bem sucedido.” (CROFT, 2009, p.13)

Esta interconexdo circular ou em espiral esta presente nos sistemas
ecologicos, na formacdo do tempo, dentro de nossos corpos e, inclusive, em diversos
sistemas misticos e religiosos. Um aspecto simbdlico entre muitos é a analogia com as
quatro estacGes (inverno, primavera, verdo, outono), assim como com as quatro fases na
vida dos seres humanos (infancia, juventude, meia idade e velhice). E uma estrutura que
carregamos em nosso sistema nervoso expressa na diferenciacdo de funcgdes entre
hemisfério esquerdo e direito, bem como nas areas frontal e occiptal do cérebro.

Adequando estas organizagdes ciclicas inspiradas nos sistemas vivos a este
trabalho, contemplamos as duas dimensdes fundamentais da Pedagogia: a teoria e a
pratica, traduzidas no trabalho como Principios Pedagogicos e Praticas Educativas.
Sequencialmente, definimos outras duas dimensdes que compdem o processo educativo:

o0 lado interno dos pensamentos do individuo e o lado externo, das agdes no ambiente:
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FIGURA 2 - 1° Estagio - Dimensdes Pedagogicas. FIGURA 3 - 2° Estagio —Dimens@es Educativas
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Sobrepondo as membranas pedagogica e educativa, completamos o modelo
circular de revolugdo que corresponde a macroestrutura metodolégica da tese:

FIGURA 4: Ciclos de Pesquisa-acdo - Dimensdes pedagogica e educativa.
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Assim, a macroestrutura do trabalho é composta por quatro estagios:

O primeiro se refere a intercessao entre o pensamento (individuo) e a teoria
(Principios Pedagogicos). Essa confluéncia possibilita tanto teorizar o pensamento

como pensar a teoria. Correspondendo ao primeiro objetivo especifico, esse € o
momento de tomada de consciéncia, motivacdo e coleta de informacdes acerca da

exposicéo da imposicdo da colonialidade nas ideias pedagdgicas no Brasil.

O segundo estagio da pesquisa, envolvendo a intercessdo entre a teoria

pedagdgica e 0 ambiente (acdo). E o limiar investigativo que entremeia a teorizacio da
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acao e a experimentacdo da teoria. Correspondendo ao segundo objetivo especifico da
pesquisa, este é o patamar onde se consideram alternativas e se desenham as estratégias
de planejamento e experimentagdo dos Principios Pedagdgicos teorizados no quadrante
anterior.

Ultrapassado o limiar da teoria para a pratica, o terceiro estagio é onde se
pratica a agdo planejada e onde se age sobre a pratica executada. Correspondendo ao
terceiro objetivo especifico deste trabalho, este € o momento da implementacéo,
administracdo e o monitoramento do progresso das praticas educativas oriundas dos
Principios Pedagogicos, ja sistematizados anteriormente.

O quarto quadrante, corresponde & unifo entre o pensamento e a pratica. E
um lugar reflexivo, melhor dizendo, reflexionante; permite a observacdo do pensamento
do individuo sobre a prética realizada, bem como da realizacdo pratica, a partir do
pensamento do individuo. Correspondendo ao quarto objetivo especifico deste trabalho,
este estagio € o elo que integra a teoria e a préatica, bem como o individuo e o ambiente,
expondo condicdes para a implementacdo de um modelo de adequacdo coletiva da
Pedagogia alternativa aos cenarios comunitarios locais.

Sistematizando melhor as informacgdes acima, apresento a tabela abaixo,
associando os objetivos especificos do trabalho a macroestrutura metodoldgica a
microestrutura teérica do trabalho:

TABELA 1: Sintese da estrutura tedrico-metodoldgica do trabalho.

Estagios/Partes: | Objetivo Especificos | Metodologia | Capitulos e seus temas centrais
Conscientizacdo
Sensibilizar acerca de _— 1- Horizontalidades distraidas
1- Tomada de - . Revisdo = —
e . pedagogias nativas Lo 2- Imposicao da colonialidade
consciéncia decolonial - Bibliogréfica == —
decoloniais 3- Exposicao da decolonialidade
Planejamento
- - 4- A Escola do Santo Daime
.2' Estrateglz_als de IQen:mjcar € test’ar.os 5- O encontro epistemol6gico
interculturalidade Principios Pedagdgicos | Grupo Focal 6 As estratéaias de interacio
epistemoldgica do Santo Daime gias de INteragao___
7- Testando 0s principios psicoativos
Aplicacdo
3- Principios Sistematizar os . 8- ldentificando Principios Pedagdgicos
. . Pesquisa- :
Pedagbgicos, Processos Educativos e ac3o 9- Mapeando 0 Processo educativo
educativos e didaticos | os Elementos didaticos ¢ 10- Selecionando os elementos didaticos
Proposicdo
& Ambl_entes Estrut_urar Circulos de 11- Constituicio de Comunidades
Educativos Comunidades cultura : e
. : o Educativas Espiritualizadas
(re)existentes Educativas comunitarios

Fonte: CRUZ, E.C.A.

29




PRIMEIRA PARTE:

DESPERTANDO A CONSCIENCIA PEDAGOGICA
CAPITULO 1:

AS DEMANDAS PEDAGOGICAS NA CONTEMPORANEIDADE EDUCATIVA
BRASILEIRA

1.1- Introducéo - Horizontalidades cotidianas distraidas:

O tempo passa e ndo espera ninguém. Nessa contemporaneidade fluida, a
maior agilidade na execucdo e processamento das tarefas deveria fazer “sobrar” mais
tempo, no entanto, ndo é o que esta acontecendo. Intensificando o virtual, efemerizamos
o real; ampliamos a difuséo de informagdes e reduzimos a habilidade de comunicacéo.
Quanto mais nos desenvolvemos, menos nos envolvemos; quanto mais préximo nosso
vizinho mora, mais distantes dele tentamos ficar. Estamos conectados com centenas de
pessoas ao mesmo tempo, sentados sozinhos em frente ao computador.

Vivemos horizontalidades cotidianas distraidas, pois, imersos numa arena
de informacdes que apelam ininterruptamente & nossa ateng¢do, somos constantemente
obrigados a ativar mecanismos de distracdo, para conseguirmos desviar do que nao nos
interessa. A palavra distrair, derivada do latim [distrahere], significa ‘puxar em
diferentes sentidos', e é exatamente 0 que percebemos nos contextos contemporaneos
que envolvem os estudantes brasileiros: & deriva, num oceano informacional apelativo
que “puxa” a atengdo em diferentes sentidos, onde a distragdo ¢ uma constante. Essa
dindmica comeca a dificultar nossa habilidade de focalizar a atencdo e manter a
concentragdo, prejudicando a aprendizagem e afetando o comportamento. E 0 que
atestam as pesquisas do Conselho Federal de Psicologia (CFP, 2012). Nas raizes destas
horizontalidades cotidianas distraidas, reside o problema que este capitulo pretende
investigar: quais as causas centrais das dificuldades de aprendizagem no contexto
contemporaneo da educacéo brasileira?

Sobre esse contexto da distragdo e da aprendizagem, o socildlogo
Dominique Wolton, especialista em comunicagdo e politica e diretor do Centro
Nacional de Pesquisa Cientifica da Franca, traz importantes reflexdes. Em seu livro
“Pensar a Comunicagdo”, ele afirma que adoramos a informagéo, mas néo valorizamos
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a comunicagdo. “A informac¢ao ¢ facil, porque ¢ a mensagem; a comunicagdo ¢ muito
mais complicada e frustrante porque € a relagdo, é o outro.” (WOLTON, 1999, p.183)
De acordo com o pesquisador, o pensamento mundial dominante quer apenas
multiplicar as redes e enviar cada vez mais informacdes, como se isso fosse resolver
todas as dificuldades da comunicacgdo. S6 que transmitir ndo é comunicar.

Cooperamos para competir enquanto pensamos que competimos para
cooperar. Artificializando o ambiente, nos distanciamos da natureza. Lutando para
permanecer na zona de conforto, nos afastamos de nds mesmos; confortavelmente
distanciados de nds mesmos, retraimos a nossa consciéncia diante do agressivo
bombardeio de informagdes. Wolton elucida ainda que os computadores, a internet e as
demais ferramentas sdo muito Uteis, mas a ideia de que podemos eliminar a
complexidade da comunicacdo humana pela performance da comunicagdo técnica é
ingénua. Justamente por ser formidavel, a técnica nos ilude. (1999) Buscando mergulhar
no mundo das letras, acabamos perdendo a leitura do mundo.

No contexto contemporaneo, essa perspectiva da retracdo da consciéncia
diante do ambiente distrativo fica muito evidente no processo educativo. Em casa, por
exemplo, 0 acesso as redes virtuais, e a consequente imposicdo de informacdes
instantaneas, tem prejudicado a dedicacdo mais prolongada de atencdo a tarefas ou
conversas que nao sejam altamente estimulantes. Dedicados apenas ao apelos intensos
das redes sociais, restringe-se o desenvolvimento de habilidade de interconexdo, analise
e visdo integral de processos. Em 2016, de acordo com os dados levantados pela
Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (Pnad/IBGE); a partir de 10
anos de idade, trés em cada quatro brasileiros dispde de a um telefone mével para uso
pessoal e, em 94,8% dos lares brasileiros, havia celulares conectados a rede. Com
relacdo a televisdo, os dados indicam que os jovens entre 4 e 17 anos, assistem, em
média 5,35 horas por dia. (IBGE, 2018).

Nas escolas, com horarios contados, matérias separadas, alunos
selecionados e professores divididos, injetamos durante 220 dias letivos anuais um
conteddo normalmente indesejado, de mais de dez disciplinas diferentes, cobrado por
avaliacdes sistematicas e controlado por pontuacBes punitivas. Reproduzimos, assim,
uma sociedade com grandes tendéncias a ser fragmentada, servil e obediente, sem
potencial inovador e sem capacidade de lideranca; a bem dizer, uma massa de manobra

pouco consistente e bastante maleavel.
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Diante da hipermediatizacdo, tanto no ambiente doméstico inundado pelas
midias, quanto no escolar, saturado de contetdos, Dominique Wolton alerta que
estamos sofrendo uma “overdose informacional” que nos tira a reagdo, “porque quando
todos falam, ninguém fala”. (1999, p.221) Aprofundando a reflexdo do socidlogo, ¢

certo dizer também que quando todos falam, ninguém se escuta.

“Informar acerca das armadilhas e das dificuldades da hipermediatizacdo é
necessario, em primeiro lugar, porque as técnicas vao mais depressa do que a
informacdo. Antigamente era uma conquista, hoje em dia é uma banalidade,
apesar de os jornalistas continuarem a dramatiza-la. Mas esta dramatizacéo é
mais autoreferencial. Depois, porque as facilidades técnicas e a pressdo da
concorréncia conduzem a uma escalada da dramatizagdo. A maior parte das
informacdes é apresentada de um modo dramético, arquejante e grave (por
exemplo, a crise das vacas loucas). As "revelacBes” sucedem-se em ritmo
rapido criando, a prazo, o risco evidente de uma "overdose informacional”. O
tema da "informagdo mundial" participa deste processo de inflacdo.
(WOLTON, 1999, p. 221)

Substituindo a convivéncia real, pela coexisténcia virtual, limitamos a nossa
percepcdo a dimensdo do individuo, atrofiando a habilidade de interacdo e adaptacao
com o ambiente. Pouco a pouco, diante do desenvolvimento dessa inabilidade, o
contexto vai se tornando agressivo, e a permanéncia nele conduz ao que a psicologia
denomina como evento estressor. Um evento estressor € caracterizado como um
estimulo que ameaca 0 organismo, gerando, como consequéncia, um padrdo de
respostas fisicas que o corpo utiliza para evitar ou escapar de uma condi¢do avaliada
como adversa (GAZZANINGA e HEATHERTON, 2007).

Além de eventos estressores vitais, tidos como situacbes eventuais que
costumam ter grande impacto para a vida do individuo - mortes, estupros ou acidentes -
existem os estressores cotidianos, camuflados em eventos aflitivos diarios menores que
nos passam despercebidos, tais como dificuldades financeiras, brigas com familiares ou
amigos, transito congestionado ou situacbes envolvendo escola ou trabalho. A
permanéncia em ambientes estressores pode trazer prejuizos ao individuo, alterando sua
qualidade de vida e diminuindo a motivacdo necessaria nas atividades diarias,
especialmente nos desafios que o sujeito encontra cotidianamente. Retomando aqui 0
fato de que a overdose informacional em que estamos imersos €, também, de carater
qualitativo, ou seja, além de serem excessivas numericamente, as informagbes séo

também emocionalmente apelativas, aflitivas, tensas ou revoltantes, é possivel discernir
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que estamos, na realidade, submetidos a um bombardeio incessante de eventos
estressores camuflados de informages cotidianas.

Em um estudo a respeito dos impactos da exposicdo a ambientes estressores,
0 endocrinologista canadense Hans Selye descreveu um padrédo de respostas ao estresse,
o qual denominou Sindorme Geral de Adaptacdo, um modelo constituido por trés fases:

alerta, resisténcia e exaustdo.

“Na fase de alerta, o organismo percebe a ameaca do ambiente e o cérebro
comeca a reagir em um processo de luta ou fuga, fundamental para a
preservacao da vida. Os sintomas desse estagio constituem uma preparacéo
do corpo para sobreviver ao estimulo. Na fase de resisténcia, 0 organismo
tenta se adaptar ao estimulo, surgindo os primeiros sinais fisicos e psiquicos,
dentre os quais os mais frequentes sdo: perda de concentracdo, instabilidade
emocional, depressdo, palpita¢des cardiacas, suores frios, dores musculares e
dores de cabeca. Quando ha persisténcia dos estimulos estressores e 0
individuo ndo possui estratégias para lidar com o evento estressor, ele passa a
fase de exaustdo. Nessa fase, o individuo encontra-se extremamente
fragilizado, podendo  apresentar  graves sintomas  fisioldgicos,
comportamentais, psicologicos, incluindo dificuldades de aprendizagem”
(GAZZANINGA e HEATHERTON, 2007, p. 43).

Os efeitos que o estresse pode causar na vida de uma pessoa tém uma
dimensdo bioldgica e outra psicoldgica. A adaptacdo bioldgica envolve desde processos
de reequilibrio hormonais até processos neurobioldgicos de ativacdo de diversos
sistemas, principalmente o nervoso e o limbico, ligados ao raciocinio e as emocdes,
respectivamente. Se 0 organismo permanece muito tempo com esse sistema de resposta
ao estresse ativado, os efeitos passam a ser nocivos e atingem o hipocampo e o sistema
imunolégico. Quanto aos efeitos psicoldgicos e emocionais desta superexposicao a
eventos estressores, estes “envolvem cansaco, confusido mental, dificuldade de
concentracdo, prejuizo na memoria, queda da produtividade irritabilidade,
agressividade, apatia, queda da autoestima, desgaste, isolamento, falta de energia,
depressdo e outras psicopatologias” (BUSNELLO, SCHAEFER e KRISTENSEN,
2009, p.317)

Trazendo essas reflexdes para a dimenséo da educacdo, identificamos um
processo de retroalimentacdo preocupante: a0 mesmo tempo em que a situacdo de
estresse impacta negativamente a vida escolar, provocando dificuldades de
concentracdo, problemas de memdria, comportamento hiperativo e hipersensibilidade
emotiva, as dificuldades de aprendizagem no ambiente escolar realimentam o problema,

pois provocam a imposicdo de uma série de estimulos estressores aumentando a
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“overdose informacional” com aulas de refor¢o, recuperagdo, blocos de exercicios,

provas finais e selegdes.

“Em um estudo que investigou a frequéncia e o impacto de eventos
estressores em uma amostra de adolescentes, verificou-se que 0s cinco
eventos mais frequentes nessa populacdo foram: ter provas no colégio,
discutir com amigo(a)s, morte de algum familiar (que ndo pais ou irmaos), ter
gue obedecer as ordens de seus pais e ter brigas com irmaos(as) (Kristensen,
Leon, D'Incao & Dell’Aglio, 2004), revelando que problemas escolares e
familiares sdo comuns nessa etapa da vida. Segundo Aysan (2001), a
ansiedade diante de situacGes de avaliacdo académica como testes e provas
pode tornar-se uma importante fonte de estresse para os adolescentes,
principalmente quando o desempenho influencia oportunidades futuras
relacionadas a vida profissional.” (BUSNELLO, SCHAEFER e
KRISTENSEN, 2009, p.318)

A partir dessas concepgdes, pronunciam-se duas correntes opostas, tanto na
psiquiatria, quanto na psicologia, para explicar problemas de comportamento e
aprendizagem. Uma é chamada de organicista, e defende que ndo ha questdes psiquicas:
tudo o que ha sdo neurotransmissores e células nervosas, bastando “regular” os niveis
de neurotransmissores que tudo ird se resolver. Desta forma, a tendéncia geral dos
organicistas, é prescrever remédios para tratar de sintomas. A outra corrente, dos ndo-
organicistas atribui como causas das dificuldades de aprendizagem as interacdes que
ocorrem entre o individuo e o seu meio. Defendem, portanto, o posicionamento de que
as causas de muitos problemas ndo sdo organicas, mas psicossociais, ou seja, emergem
de ajustamentos psiquicos as interacfes socioambientais e podem levar, frequentemente,
a problemas organicos (em alguns casos, problemas graves).

Em termos evolutivos, a concepcdo ndo-organicista sucede e supera a
organicista. 1sso significa dizer que, contemporaneamente, no tratamento das
dificuldades de comportamento e aprendizagem, a tendéncia esperada é de um aumento
na investigacdo das causas psicossociais, e de uma diminuicdo na medicalizacdo dos
sintomas. No entanto, ndo é o que se tem verificado. Na realidade, o que vem
acontecendo é uma preocupante elevacdo de explicacbes organicistas para a
compreensdo do ndo aprender de criangas e adolescentes. A retomada de velhos
verbetes nos diagnosticos atuais revela isso: “dislexia, disortografia, disgrafia, dislalia,
transtornos de déficit de atencdo, com hiperatividade, sem hiperatividade e
hiperatividade.” (CFP, 2012, p.6) Tais diagndsticos neurologicos geralmente tém como

prescricdo a medicalizacdo psicotropica dessas criancas e adolescentes, como vem
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ocorrendo com a Ritalina (metilfenidato), que apresentou, num intervalo de cinco anos,

um aumento de mais de 2800% de vendas no Brasil.

“Os dados sobre utilizagdo de metilfenidato, droga controlada, tarja preta, e
que pode provocar reagfes adversas, frequentes e graves, como consta em
qualquer livro de farmacologia e na prépria bula do produto, ministrada a
criancas e adolescentes por médicos de varias especialidades com a
finalidade de melhorar os sintomas de Transtorno de Déficit de Atengédo com
Hiperatividade - TDAH (distarbio que ndo raramente estd acoplado aos
diagnésticos de dislexia), teve um aumento de venda de 71.000 caixas em
2000 para 2.000.000 de caixas em 2010 (dados do IDUM - Instituto de
Defesa de Usuarios de Medicamentos, 2010) Atualmente, o Brasil é o
segundo maior consumidor mundial de metilfenidato situacdo que nos
preocupa sobremaneira. Na cidade de S&o Paulo, por exemplo, dados
recentes da Secretaria Municipal de Saude (2011), informam que em 2009
foram comprados 110.300 comprimidos da droga; esse nimero cresce para
180.000 comprimidos em 2010 e até maio deste ano foram comprados
150.000 comprimidos”. (CFP, 2012, p.7)

Denunciando uma situacdo problema naturalizada neste ambito, a
Psicoterapeuta Cacilda Amorim, do Instituto Paulista de Déficit de Atencdo, afirma:
“Ao invés de reverem a educacdo, usam ritalina” (AMORIM, 2011, p.2). Digo que a
situacdo € naturalizada pois, apesar das ciéncias que abordam o0s problemas de
aprendizagem apontarem para solucdo na direcdo da investigacdo das causas, nés ainda
continuamos nos concentrando no tratamento dos sintomas. Em suma, imersos nas
horizontalidades contemporaneas distraidas pelo excesso de informacdo, ndo
enxergamos as demandas pedagdgicas camufladas pela falta de comunicacao.

Portanto, cientes de que focando nos sintomas, impomos um tratamento
psicotropico sintético das deficiéncias neurobioldgicas do organismo e, investigando as
causas, expomos estratégias educativas de resisténcia social e principios pedagdgicos de
(re)existéncia humana, neste primeiro capitulo objetivamos realizar uma investigacao
das causas das dificuldades de aprendizagem que atingem os estudantes, de dentro para

fora, dando ouvidos as suas vozes.

1.2 - Asdemandas dos alunos: horizontalizando o dialogo

Para alcancar essas respostas, solicitei a cinquenta dos meus alunos,
distribuidos aleatoriamente desde o 6° do Ensino Fundamental até a 3° série do Ensino
Médio, em escolas publicas e privadas do municipio mineiro de Juiz de Fora, que

respondessem voluntariamente a seguinte pergunta: Quais fatores dificultam o seu
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aprendizado, dentro e fora da escola? A intencdo aqui foi investigar as causas das
dificuldades de aprendizagem a partir dos principais envolvidos/impactados neste
processo: 0s proprios estudantes. Obtive 47 respostas com diferentes profundidades,
mas todas com grande intensidade. Quero expor com isso, que a simples reflexdo com
os alunos em sala de aula a respeito das dificuldades no aprendizado permitiu a
visualizagdo de que h& um grande interesse no assunto. Eles querem aprender a
aprender.

As respostas foram manuscritas ou digitadas por eles e, além da pergunta a
respeito das dificuldades de aprendizagem, também solicitei a eles que descrevessem
como seria a escola dos sonhos deles. Foi interessante perceber que eles se dedicaram
muito mais a descrever o sonho do que apontar as dificuldades, ndo que estas Gltimas
tenham sido feitas sem presenca, muito pelo contrario, contaram até com uma certa
acidez critica; mesmo assim, mirando a superacdo dos limites, a juventude continua

ensinando que a esperancga € motriz enquanto o desespero ¢ paralisante.

FIGURA 5: Respostas manuscritas dos alunos

Foram apontados 153 eventos estressores (dificuldades) pelos alunos,
agrupados em 18 categorias que, por sua vez, foram agregadas em trés grandes grupos
centrais: as questdes ambientais, individuais e pedagdgicas. Tais grupos centrais
apresentaram distintas frequéncias na ocorréncia dos eventos estressores, sendo as

questdes ambientais responsaveis por 20% deles, as questdes individuais por 27%, e as
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questdes pedagogicas por 53% dos problemas apontados como dificultadores da

aprendizagem. Além disso, verificamos que enquanto as questdes ambientais

congregam 3 grupos de eventos estressores, as psicologicas congregam 6 e as questdes

pedagdgicas 9 grupos.

FIGURA 6 - Sintese das respostas dos alunos a respeito das causas das

dificuldades de aprendizagem.

Quais fatores dificultam o seu aprendizado?
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1.2.1 No meio externo, a dimensao ambiental

Tomamos por ambiente tudo aquilo que nos envolve, incluindo, pra além
da sua dimensdo material, 0os aspectos imateriais, tais como as silenciosas e poderosas
influéncias subjetivas que os objetos, lugares e pessoas nos provocam. Reunir um grupo
de eventos estressores caracterizados como ambiental, significa que concentramos nossa
analise nos estimulos que recebemos, de fora para dentro. Dos trés grupos que integram
a questdo ambiental, as distragdes internas da sala de aula foram citadas 14 vezes, as
atracOes externas a sala de aula, 12 vezes e, finalmente, a escassez de tempo, com 3
ocorréncias.

Foi interessante perceber que as questdes relativas a dimensdo ambiental
foram muito mais citadas pelos alunos da escola publica (93,3%), enquanto que na
escola particular, essa dimenséo foi citada 27,5% das vezes. Como sabemos que na
realidade da educacéo publica brasileira costumamos ter uma estrutura fisica escolar de
qualidade inferior e muito mais sobrecarregada do que a particular, é esperado que esse
fator ambiental incomode mais os estudantes do setor publico. No entanto, é estranho
que apenas 6,7% destes alunos tenham citado questdes individuais ou pedagdgicas
como sendo prejudiciais ao seu aprendizado, pois, como professor atual deles, recebo
informac@es sobre as condi¢bes familiares e cotidianas dos alunos e sei, portanto, que
de forma geral o contexto deles é muito mais duro e agressivo do que os alunos da
escola particular.

A percepcdo que se instaura é de que existe uma falta de consciéncia deste
grupo de estudantes (do ensino publico) sobre si mesmos. Algumas falas deles denotam
que se sentem incapazes: “o que me atrapalha a estudar sou eu mesmo, que tenho
problema!”(K.M-7° ano), ou entdo: “minha dificuldade é que eu saio de si. Nao tenho
capacidade de concentrar, fico tentando prestar atencéo, mas nao entra nada mais na
minha cabeca” (J.C. - 8° ano). E igualmente curioso, e preocupante, perceber que eles
citam implicitamente eventos estressores de origem psicolégica ou pedagdgica, como
sendo ambientais, ndo reconhecendo a origem real da dificuldade. E como se eles se
sentissem tdo pequenos, que tudo o que esta no ambiente fica enorme. Diante da
sensacdo de incapacidade de lidar com o que os envolve, toda perturbacéo parece vir do
meio externo.

Voltando aos trés grupos que integram a questdo ambiental, ressalto as
atragbes externas e as distracbes internas, que juntas concentraram 89,6% das
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ocorréncias do grupo. Quando classificamos como atracdes externas, nos referimos a
estimulos que ocorrem no momento e desviam a atencao do aluno, tais como conversas
e barulhos incomodos durante as aulas. No caso de distragfes internas, estamos nos
referindo a quando o aluno “viaja, voa” no pensamento, ou scja, quando ele esta
presente fisicamente, mas ausente em pensamento. Essas Ultimas, inclusive, foram os
mais frequentes dentre 0s eventos estressores relatados no grupo das questbes
ambientais. O desafio ndo é sd focalizar a atencdo em meio as atracBes externas, mas
manter este foco ativo, superando as distracdes internas. A demanda aqui € por um
ambiente educativo, ou seja, um ambiente preparado para ativar e manter a atencao e a

concentracéo dos estudantes.

1.2.2  No meio interno, a dimensao individual

Abordamos aqui como questdes individuais 0 grupo de eventos estressores
centrais nas dificuldades de aprendizagem, que estimulam primordialmente a dimenséo
interna do individuo. Digo primordialmente pois todas as dimensGes de grupos
estressores, sejam eles ambientais, individuais ou pedagdgicos, acabam por influenciar
o individuo. No entanto, no caso da dimensdo ambiental, o estimulo primordial é
externo; e no caso da dimensdo pedagogica, o estimulo reside na membrana de interacdo
entre o individuo e o0 ambiente.

Concentrando o foco no grupo das questdes individuais, vislumbramos os
seguintes estressores com as respectivas frequéncias de ocorréncia: Pressdo da escola
(42,8%), Caréncia de um espaco pessoal (21,4%), Reconhecimento (26,2%), Pressao
familiar (9,5%). Analisando esses geradores de dificuldades de aprendizagem, percebe-
se a possibilidade de reuni-los em dois subgrupos: a pressao da escola, das provas e
seleces e das familias, somando 52,3% das ocorréncias, no subgrupo das cobrancas; e a
baixa autoestima, a caréncia de um tempo pessoal, e a falta de reconhecimento,
somando 47,7% das ocorréncias, no subgrupo das caréncias. Podemos reparar que ha
um equilibrio entre os subgrupos de eventos estressores: cobrancas e caréncias.

Em suma, aprofundando o olhar na dimensdo do individuo, identificamos
que a principal cobranca sentida pelos alunos € relativa a escola e suas provas, e ao
sistema educacional com suas selecdes. No caso das caréncias, 0 maior peso foi da
necessidade de um espaco/tempo pessoal para socializac¢éo, para o autoconhecimento ou

até mesmo para 0 proprio amadurecimento, como demonstram esses depoimentos: “a
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maior dificuldade é que temos muitas aulas, que tomam todo o tempo e nos cansam.
N&o temos mais tempo para nada além de estudar [...] Muita pressdo para sermos
alunos e pessoas perfeitas, passando em boas universidades, em bons cursos (que de
preferéncia déem muito dinheiro) e ajudando a escola nas estatisticas.” (C.A-1°E.M.) -
“O que dificulta o meu aprendizado (estudos), é que ndo consigo prestar aten¢do
porque fico achando que eu ndo sou capaz, é muita pressdo psicolégica que eu me
distraio.[...] Precisamos de professores mais positivos que acreditem no potencial do
aluno” (V.M.- 1°E.M.)

O desafio aqui dessa dimensdo do individuo tem a ver com as emocdes.
Para despertar a atencdo nela, é preciso oferecer seguranca e motivacao; para manter a
concentracdo, é preciso alcancar a autoafirmacéo e o desenvolvimento da resiliéncia, ou
seja, da capacidade adaptativa de suportar pressdes externas e frustracdes internas, sem
se distrair. A demanda aqui é por um empoderamento dos estudantes, por um estimulo

ao desenvolvimento das poténcias individuais.

1.2.3 Nainteracdo, a membrana pedagdgica

A dimensdo das questdes pedagodgicas se destacou na nossa investigacao
como sendo o principal grupo de eventos estressores que dificultam o aprendizado. Com
uma frequéncia de 53,6%, maior do que a soma dos outros dois grupos, as questdes
pedagogicas de revelam como centrais na estratégia de reducdo do déficit de atencdo
generalizado nas horizontalidades cotidianas distraidas dos estudantes brasileiros.
Reunimos neste grupo cinco tipos de eventos estressores, com as suas respectivas
frequéncias: Método de ensino inadequado (32,9%), Conteddos programaticos
inadequados (31,7%), Organizacdo do tempo e do espaco escolar (13,41%), Programa
de disciplinas deficiente (12,2%), Conflitos ideol6gicos com as perspectivas da
educacdo hegemonica (9,75%).

Se unificarmos aqui os métodos e contedos com os programas de ensino,
todos julgados como inadequados, teremos uma correspondéncia de 76,8% dos eventos
estressores que dificultam a aprendizagem, referentes as estratégias educativas na
dimensdo do pedagdgico. Os outros dois eventos estressores restantes, Organizacao do
tempo e do espaco escolar e Conflitos ideologicos com o sistema educativo,
representam, de certa forma, discordancias organizacionais. Se agrupados, estes eventos

totalizam 23,16% das dificuldades de aprendizagem na dimensdo pedagdgica.
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Realinhamento ideoldgico, metodologico e organizacional do sistema pedagdgico
hegemonico € o que demandam, nessa dimensdo analisada, os alunos entrevistados.

O termo pedagogia, do grego antigo [paidagogo6s], era inicialmente
composto por [paidos] (“criang¢a”) e [gogia] (“conduzir” ou “acompanhar”). Outrora, o
conceito fazia portanto referéncia ao escravo que levava 0s meninos a escola, ou seja,
traz o sentido de conduzir, ajustar o contato do individuo com o ambiente, sob a ética
do ensino e da educagdo. Para Dermeval Savianni, pedagogia é a teoria da prética
educativa e denota 0 modo de operar, de realizar o ato educativo. Em suma, temos na
pedagogia 0 conjunto de estratégias metodologicas e praticas capazes de mediar uma
interacdo resiliente entre o individuo e o ambiente, promovendo, com isso, a educacdo.

Ajustar a pedagogia as necessidades do individuo e aos contornos do
ambiente que o educa é o desafio. Tanto essa pesquisa quanto muitas outras ja apontam
esse caminho. A propria legislacdo brasileira relativa a dimensdo educacional apresenta
uma série de principios libertarios provedores de pedagogias autbnomas, mas por algum
motivo, a execugdo pratica ndo tem acompanhado a evolucdo tedrica. Assim como
acontece na medicalizacdo da educacdo, a questdo pedagogica fica invizibilizada, e 0 é
devido ao seu carater estratégico em termos de dispositivo de manipulagéo cultural de
longo prazo. Resolvendo os limites das questfes pedagdgicas, solucionamos, inclusive,
0s eventos estressores da dimensdo do individuo (tais como o Reconhecimento do
individuo, e a pressdo da escola e suas provas). Ndo obstante, a resolucdo pedagdgica
também influi na dimensdo ambiental, reduzindo as atracdes externas, ao ser mais
interessante; e minimizando as distracdes internas, ao ser mais significativa.

Portanto, a dimensdo pedagogica se revela como a membrana seletiva que
ajusta e viabiliza a interacdo entre a dimensdo individual e a ambiental, sendo peca
fundamental na tentativa de reduzir as crescentes demandas dos estudantes brasileiros
por auxilio nos processos de aprendizagem. Ao mesmo tempo em que essa interagdo
pedagogica desponta como uma das causas centrais das dificuldades de aprendizagem,
ela pode ser a chave mestra para a reversdo do processo educativo alienante que esta em
curso. A demanda aqui é por uma multiplicidade pedagdgica capaz de instigar, atrair e

fazer convergir o interesse dos estudantes.
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FIGURA 7 - A interacdo Individuo e Ambiente via membrana pedagdgica.
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1.3- Asdemandas dos professores - transversalizando o olhar

Se vivemos um contexto contemporaneo de overdose informacional, e o
professor nesse meio é aquele responsavel pela manutencdo do bom funcionamento da
membrana pedagégica que faz a mediagdo certa entre o individuo e o ambiente
educador que o cerca; deduzimos que, na atualidade, um dos maiores desafios do ato
educativo é lidar com a mediacéo entre uma infinitude de informacgdes a se conhecer, e
as demandas digitais de uma geracdo instantanea a se ensinar.

De acordo com os estudos a respeito dos Dilemas e desafios da funcéo
docente na sociedade atual: os sentidos da mudanga , da professora Regina Cely de
Camos Hagemeyer, doutora em educacdo pela USP, a maioria de nos, professores, €
formada a partir de pressupostos da modernidade, mas temos que atuar num contexto
pos-moderno. Sendo o professor um agente produtor de sua pratica a partir das
necessidades do aluno, frequentemente falta-nos base formativa para produzir a pratica
exigida pela nossa atividade laboral contemporanea. Pode-se dizer, portanto, que “0
professor vem travando diariamente uma luta entre o novo e o velho, o estabelecido e o
nédo-reconhecido, decidindo entre o que deve ou nao ser alterado” (ALONSO, 1999, p.
16).

Vejamos o dilema, portanto, deste ser professor na contemporaneidade
brasileira: precisa atender a intensificacdo das exigéncias administrativas e a

multiplicidade das demandas pedagdgicas, a partir de uma formagdo ultrapassada,
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contando com materiais escassos e estudantes distraidos, motivado por um
reconhecimento depressivo e um salério insuficiente. Diante da exposicdo ha tantos
eventos estressores, 0 professorado brasileiro padece de mal-estar docente.

O espanhol José Manuel Esteve Zaragoza, catedratico em teoria da
educacdo na Universidade de Malaga, em seu livro sobre a sala de aula e a satde dos
professores (ESTEVE, 1999), descreve o que chama de mal-estar docente, como o
conjunto de reagdes dos professores, como grupo profissional que se desajusta frente a
mudanca social. Destaca fatores de primeira ordem, que incidem diretamente sobre a
acao do professor na sala de aula (imposi¢cGes administrativas, isolamento etc.),
provocando emocgOes negativas, e de segunda ordem, as condi¢fes ambientais do
contexto onde exerce a docéncia (falta de tempo, material adequado, excesso de alunos,
condicdes salariais precarias), com acdo direta sobre a motivacdo e desempenho na
funcdo. Esteve sistematiza assim seus indicadores do mal-estar docente:

“Como fatores contextuais séo referidos:

- modificacdo no papel do professor (por exemplo as novas funcdes
decorrentes da burocratizagdo da profissdo) e dos agentes tradicionais de
socializagdo (por exemplo a transferéncia de papéis educativos da familia
para a escola);

- funcdo do docente (contestacéo e contradicoes);

- modificacdo do contexto social (por exemplo a multiculturalidade e a
exigéncia de inclusdo)

- redefinigdo dos objetivos do sistema de ensino e o avan¢o do conhecimento
(por exemplo a massificagdo do ensino e as constantes alteracBes
metodolégicas pedagdgicas);

- fragilizagdo social da imagem do professor.

Como fatores principais sdo apontados:

- debilidade dos recursos materiais e condi¢cbes de trabalho face as
necessidades educativas;

- violéncia nas institui¢Bes escolares;

- esgotamento docente e a acumulacdo de exigéncias sobre o professor.”
(ESTEVE, APUD PICADO, L. 2009, p. 3)

Buscando uma simplificacdo destes indicadores do mal-estar docente
(ESTEVE, 1999), os sistematizamos como fatores dificultadores do ato de ensinar, e

visualizamos o seguinte:
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FIGURA 8 - Indicadores do mal-estar docente sistematizados como
dificultadores do ato de ensinar
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Ao distribuir as frequéncias dos oito eventos indutores de mal-estar docente
obtidos na pesquisa de Esteve, pelos seis fatores dificultadores acima, sistematizados
por nés, alcancamos algumas frequéncias que demonstram diferentes pesos dentre os
mesmos. Nos fatores contextuais, a necessidade de atualizacdo frente ao ambiente
educativo maltiplo obteve a maior frequéncia (37,5%) dentre as dificuldades, seguida
das constantes alteracdes pedagdgicas burocraticas com 25% e com 0 menor peso nas
dificuldades contextuais, o reconhecimento social com 12,5%. J& com os fatores
principais, o maior peso foi atribuido a carga de trabalho excessivo, seguido das
exigéncias administrativas e da debilidade instrumental de trabalho.

Sintetizando as dificuldades e demandas dos alunos dos professores, temos:

TABELA 2: Dificuldade e demandas de alunos e professores

Dimensdes Dificuldades alunos Dificuldade professores
Ambiental Distracfes ambientais Condigdes precarias de trabalho
Individual Cobrancas individuais Carga de trabalho excessiva
Pedagogica Imposicgao pedagogica Adaptacdo ao ambiente multiplo

Dimensdes Demanda alunos Demanda professores
Ambiental Ambiente educativo favoravel | Instrumentalizagdo técnico-didatica
Individual Empoderamento Valorizacdo humano-social-salarial
Pedagogica Multiplicidade pedagogica Formagdo de competéncia cientifica

Fonte: CRUZ, E.C.A.
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Nas duas situagdes de demanda, a dos alunos e a dos professores,
percebemos a centralidade da dimensdo pedagogica frente as questdes ambientais e
individuais, justamente por ser esta primeira o vies interativo entre as outras. No caso
especifico dos alunos, desenvolvendo o empoderamento, podemos até propiciar um
ambiente educador menos distrativo; da mesma forma que por meio de um ambiente
educador é possivel estimular o empoderamento. No entanto, em nenhum dos dois casos
isolados, por meio do ambiente educador, ou pelo empoderamento, € possivel promover
a multiplicidade pedagogica. Somente desenvolvendo a multiplicidade pedagogica,
tornamo-nos capazes de empoderar as individualidades e promover um ambiente
educador que favoreca a concentragéo e potencialize o ato educativo.

Refletindo agora sobre as necessidades especificas dos professores para que
estejam em condicOes de atender as demandas apresentadas pelos alunos, percebemos
que sdo requeridas trés capacidades basicas que caracterizam o trabalho docente
(HAGEMEYER, 2004, p.3): as competéncias técnico-didaticas, as humano-sociais e a
competéncia cientifica. Levando em conta que as competéncias técnico-didaticas estdo
relacionadas ao ambiente externo ao professor, e que as competéncias humano-sociais
sdo referentes a sua dimensao individual, e a competéncia cientifica se liga a dimenséo
pedagogica, por possibilitar a aquisicdo de novas estratégias metodoldgicas e praticas de
interacdo entre o individuo e o seu ambiente educador, esta Gltima se mostra estratégica,
uma vez que, assim como no caso dos alunos, por meio desta, se alcanca as demais. Ou
seja, no contexto contemporaneo, alcancando verdadeiramente a formacdo de uma
competéncia cientifica no ambito pedagdgico, se torna mais viavel alavancar a
valorizagdo humano-social e financeira do professor, bem como o fomento de uma
instrumentalizacdo técnico-didatica mais afinada com a promocdo da multiplicidade

pedagdgica requerida pelos alunos.

1.4 - As 20 metas do PNE: verticalizando a articulacéo

As investigacOes tém apontado para a dimensao pedagogica enquanto chave
estrategica de reversdo do processo em curso. No entanto, tanto no caso dos alunos,
quanto dos professores, a reorientagdo pedagdgica depende de mudancas sistémicas nas
organizagOes que, verticalmente, articulam o processo educacional brasileiro, que, diga-

se de passagem, dispde de uma legislacdo educacional bastante progressista em varios
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aspectos, mas que, mesmo assim, mantém uma pratica docente engessada num passado
conservador.

O que h& de errado na educacdo brasileira, que faz como que geragdo apds
geracdo, se perpetuem o racismo, o eurocentrismo e o fetichismo epistémico da ciéncia
moderna, que nos subalternizam e ndo permitem o0 afloramento de novas “velhas”

pedagogias locais, adaptadas a nossa cultura multipla?

“Outro saber de que ndo posso duvidar no momento, [...] ¢ o de que, como
experiéncia especificamente humana, a educagdo é uma forma de intervengao
no mundo. Intervengdo que além do conhecimento dos contelidos bem ou
mal ensinados e/ou aprendidos implica tanto o esforco de reproducdo da
ideologia dominante quanto o seu desmascaramento.

[...]JDo ponto de vista dos interesses dominantes, ndo ha divida de que a
educagdo deve ser uma préatica imobilizadora e ocultadora de verdades. Toda
vez, porém, que a conjuntura o exige, a educacdo dominante é progressista a
sua maneira, progressista “pela metade”. (FREIRE, 1996, p.110 e 111)

E justamente o carater politico da pedagogia enquanto estratégia de
reproducdo/supressao cultural que camufla as discussdes centrais a respeito da solucao
de dificuldades de aprendizagem no contexto contemporaneo. Analisando, por exemplo,
a implementagdo atual do Plano Nacional de Educacdo (SASE/MEC, 2014), uma
ferramenta destinada a aprimorar a articulacdo federativa entre 0s entes responsaveis
pela educacdo no Brasil, verificamos que as 20 metas propostas para serem alcancadas
na década atual no cenéario educacional brasileiro séo absolutamente neutras, ou seja, em
nenhuma delas percebemos alguma indicacdo de mudanca ou inovacdo nas abordagens
pedagogicas.

Buscando compreender esse fato de forma mais profunda, é relevante
ressaltar que o sistema educacional brasileiro funciona a partir de um pacto federativo
em que cada ente da federacdo assume uma parte das responsabilidades pela garantia
constitucional do direito a Educacéo. Isso € definido na Constituicdo Federal de 1988,
que em seu Capitulo 11l (Secdo I, Da Educacdo), determina os papéis de cada ente

federativo no cumprimento da garantia do direito a educacéo:

“A Unido cabe organizar o sistema federal de ensino, financiar as instituicdes
de ensino federais e exercer, em matéria educacional, fungdo redistributiva e
supletiva, para garantir equalizacdo de oportunidades educacionais e padréo
minimo de qualidade do ensino mediante assisténcia técnica e financeira aos
estados, ao Distrito Federal e aos municipios. Os municipios devem atuar
prioritariamente no ensino fundamental e na educagdo infantil; os estados e o
Distrito Federal, prioritariamente nos ensinos fundamental e médio.” (art.
211,88 1°, 2°¢ 3°).
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Conforme exposto na publicacdo da Secretaria de articulagdo com o0s
sistemas de ensino, do Ministério da Educacdo: Planejando a préxima década -
Conhecendo as 20 Metas do Plano Nacional de Educacéo: apesar da definicdo de
responsabilidades na articulacdo federativa, ainda ndo h& normas de cooperacao
suficientemente regulamentadas para que isso ocorra. Este fato faz com que existam
lacunas que resultam em descontinuidade de politicas, desarticulacdo de programas,
insuficiéncia de recursos, entre outros problemas que sdo historicos no Brasil.
(SASE/MEC, 2014) No entanto, isso ndo é visto de forma negativa pelo governo, que

afirma, na mesma publicacdo, que o PNE significa também uma oportunidade:

“[...]se as diferentes esferas de governo tém compromissos comuns, terdo
resultados mais efetivos e recursos otimizados se planejarem suas agdes de
maneira integrada e colaborativa. Além desses claros beneficios, ao
realizarem essa tarefa, os gestores indicardo caminhos concretos para a
regulamentacdo dos pactos federativos nacionais em torno da politica publica
educacional, estabelecendo o primeiro desenho para o Sistema Nacional de
Educacao” (SASE/MEC, 2014, p.8)

Prosseguindo nesse intuito, o PNE distribui suas 20 metas em 4 grandes
grupos: o primeiro € constituido de metas estruturantes para a garantia do direito a
educacdo basica com qualidade, que dizem respeito ao acesso, a universalizacdo da
alfabetizacdo e a ampliacdo da escolaridade e das oportunidades educacionais. 45% das
metas se destinam ao cumprimento dessa primeira proposicdo. O segundo grupo de
metas diz respeito especificamente a reducdo das desigualdades e a valorizacdo da
diversidade, caminhos imprescindiveis para a equidade, com 10% das metas do PNE
sendo destinadas a esse objetivo. Um terceiro bloco de metas trata da valorizacdo dos
profissionais da educacdo, considerada estratégica para que as metas anteriores sejam
atingidas, esse grupo concentra 20% das metas do PNE. Finalmente, um quarto grupo
de metas que, referindo-se ao ensino superior, objetiva ampliar o0 acesso e a qualidade
da graduacdo e da pds-graduacdo no pais, contanto com 15% das metas do PNE

destinadas para este fim.

“- Metas estruturantes para a garantia do direito a educagao basica com
qualidade:

Meta 1: universalizar, até 2016, a educacgdo infantil na pré-escola para as
criangas de 4 a 5 anos de idade e ampliar a oferta de educacgdo infantil em
creches.
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Meta 2: universalizar o ensino fundamental de 9 anos para toda a populagéo
de 6 a 14 anos e garantir que pelo menos 95% dos alunos concluam essa
etapa na idade recomendada.

Meta 3: universalizar, até 2016, o atendimento escolar para toda a populacéo
de 15 a 17 anos e elevar a taxa liquida de matriculas no ensino médio para
85%.

Meta 5: alfabetizar todas as criangas, no maximo, até o final do 3° ano do
ensino fundamental.

Meta 6: oferecer educagdo em tempo integral em, no minimo, 50% das
escolas publicas, de forma a atender, pelo menos, 25% dos(as) alunos(as) da
educagdo basica.

Meta 7: fomentar a qualidade da educacdo basica em todas as etapas e
modalidades, com melhoria do fluxo escolar e da aprendizagem, de modo a
atingir as seguintes médias nacionais para o ldeb: 6,0 nos anos iniciais do
ensino fundamental; 5,5 nos anos finais do ensino fundamental; 5,2 no ensino
médio.

Meta 9: elevar a taxa de alfabetizacdo da populacdo com 15 anos ou mais
para 93,5% até 2015 e erradicar o analfabetismo absoluto e reduzir em 50% a
taxa de analfabetismo funcional.

Meta 10: oferecer, no minimo, 25% das matriculas de educacdo de jovens e
adultos, nos ensinos fundamental e medio, na forma integrada a educagdo
profissional.

Meta 11: triplicar as matriculas da educacdo profissional técnica de nivel
médio, assegurando a qualidade da oferta e pelo menos 50% da expansdo no
segmento publico.

- Metas estruturantes para redu¢do das desigualdades e a valorizacdo da
diversidade:

Meta 4: universalizar, para a populacdo de 4 a 17 anos com deficiéncia,
transtornos globais do desenvolvimento e altas habilidades ou superdotacdo,
0 acesso a educacdo bésica e ao atendimento educacional especializado, com
a garantia de sistema educacional inclusivo, de salas de recursos
multifuncionais, classes, escolas ou servicos especializados, publicos ou
conveniados.

Meta 8: elevar a escolaridade média da populacdo de 18 a 29 anos, de modo
a alcangar, no minimo, 12 anos de estudo no Gltimo ano de vigéncia deste
plano, para as populagdes do campo, da regido de menor escolaridade no Pais
e dos 25% mais pobres, e igualar a escolaridade média entre negros e nédo
negros declarados ao IBGE.

- Metas para valorizagéo dos profissionais da educagéo:

Meta 15: garantir, no prazo de 1 (um) ano de vigéncia deste PNE, que todos
os professores e as professoras da educagdo bésica possuam formacgédo
especifica de nivel superior, obtida em curso de licenciatura na area de
conhecimento em que atuam.

Meta 16: formar, em nivel de pds-graduacdo, 50% dos professores da
educacdo basica, até o Ultimo ano de vigéncia deste PNE, e garantir a
todos(as) os(as) profissionais da educacdo béasica formacdo continuada em
sua é&rea de atuagdo, considerando as necessidades, demandas e
contextualizacfes dos sistemas de ensino.

Meta 17: valorizar os (as) profissionais do magistério das redes publicas de
educacgdo bésica, de forma a equiparar seu rendimento médio ao dos(as)
demais profissionais com escolaridade equivalente, até o final do sexto ano
de vigéncia deste PNE.

Meta 18: assegurar, no prazo de 2 (dois) anos, a existéncia de planos de
carreira para os(as) profissionais da educacdo basica e superior publica de
todos os sistemas de ensino e, para o plano de carreira dos(as) profissionais
da educacdo bésica publica, tomar como referéncia o piso salarial nacional
profissional.

- Metas referentes ao Ensino Superior:

Meta 12: elevar a taxa bruta de matricula na educagéo superior para 50% e a
taxa liquida para 33% da populacdo de 18 a 24 anos, assegurada a qualidade
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da oferta e expansdo para, pelo menos, 40% das novas matriculas, no
segmento publico.

Meta 13: elevar a qualidade da educacdo superior e ampliar a proporcéo de
mestres e doutores do corpo docente em efetivo exercicio no conjunto do
sistema de educacdo superior para 75%, sendo, do total, no minimo, 35%
doutores.

Meta 14: elevar gradualmente o ndmero de matriculas na pds-graduacéo
stricto sensu, de modo a atingir a titulacdo anual de 60.000 mestres e 25.000
doutores.” (SASE/MEC, 2014, p.9-13)

De forma sintética, examinando a imposicdo vertical dos direcionamentos
do Sistema Nacional de Educacdo, percebemos que as metas se concentram no
provimento de estruturas fisicas e na elevacdo do acesso e da produtividade escolar
(dentro dos indices hegemonicos ja estabelecidos, como o IDEB, por exemplo). Isso
tanto para o corpo discente, quanto para o docente. Ha metas que versam sobre a
ampliacdo do acesso a formacdo de capacidade cientifica do corpo docente; no entanto,
dentro dos mesmos moldes que ja vem sendo feita, ou seja, “mais do mesmo”. Também
encontramos a meta 17 fazendo mencdo a questdo da valorizagdo financeira do
educador; no entanto, considera apenas equiparar seu rendimento médio ao dos(as)
demais profissionais com escolaridade equivalente. Nenhuma meta se refere
diretamente as demandas ambientais dos alunos (ambiente educador) e nem dos
professores (instrumentalizacdo técnico-didatica), tampouco a dimensdo individual e

pedagogica dos alunos (empoderamento e adaptacdo pedagdgica ao ambiente maltiplo).

1.5- Consideracdes iniciais:

Em suma, sem oferecer diferentes perspectivas, o Plano Nacional da
Educacdo prevé para a década vigente a insana reproducdo ampliada do contexto atual
de overdose informacional, ambiente educativo alienante e debilidade cognitiva
generalizada. Insana, pois, lembrando uma citagcdo erroneamente atribuida a Albert
Einstein, mas acertadamente cabivel neste contexto, insanidade é continuar fazendo
sempre a mesma coisa e esperar resultados diferentes. (BRONW, 1983)

No entanto, o que se pde a partir da discordancia desses direcionamentos
contemporaneos das politicas educacionais brasileiras ndo ¢ uma proposta de ruptura,
pois se 0 propuséssemos, estariamos agindo de forma estanque, tal qual o sistema que
criticamos costuma proceder. O convite aqui é o da superacdo, pois, como nos elucida
Paulo Freire, a superacdo, e ndo a ruptura, se dd na medida em que a curiosidade

ingénua, sem deixar de ser curiosidade, pelo contrario, continuando a ser curiosidade, se
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criticiza. Ao criticizar-se, torna-se curiosidade epistemoldgica e, entdo, conota seus
achados de maior exatidao. (FREIRE, 1996)

A demanda é por criatividade, que ndo existe sem a curiosidade, sem uma
curiosidade indagadora “que nos move e que nos pde pacientemente impacientes diante
do mundo que ndo fizemos, acrescentando a ele algo que fazemos.” (FREIRE, 1996,
p.35) Lancando essa curiosidade epistemoldgica sobre a dimensdo das demandas
pedagogicas na contemporaneidade da educacdo brasileira, torna-se premente o
desmascaramento da reproducdo ideologica dominante por meio de uma educagdo
imobilizadora e ocultadora de verdades. E o que pretendemos realizar nos concentrando,
a partir daqui, na investigacdo da imposicdo epistemoldgica da colonialidade na
dimensdo pedagogica do Brasil.
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CAPITULO 2:

A IMPOSICAO DA COLONIALIDADE NAS IDEIAS PEDAGOGICAS NO
BRASIL

Introducéo:

Imposicao é um substantivo feminino que designa a acdo de impor. Segundo
o dicionario contemporaneo da lingua portuguesa Caldas Aulete, impor é um verbo
transitivo que traz diferentes interpretacGes, dependendo das preposicfes que o
complementam. Se acompanhado das preposi¢cdes em ou sobre, por exemplo, indica dar,
por sobre ou em cima de algo ou alguém, ou seja, denota uma acdo de doacdo, de
disposicdo. Porém, se acompanhado da preposicdo a, significa estabelecer, tornar
obrigatdrio, constranger a observar, fazer sofrer, infligir, imputar, infundir, inculcar,
condenar a satisfazer, a cumprir e a aceitar; reprimir, refrear, fazer calar, proibir as falas,
ser introduzido pela forgca as coisas, fazer aceitar a forca ou com sacrificio, fazer
acreditar dolorosamente. (AULETE, 1974, p.1920) E incrivel o que a mudanca de uma
preposicao é capaz de causar; passamos de um gesto de oferecimento ao outro, para um
processo de submissdo do eu.

Esse processo de submissdo derivado da colonialidade, se d& por meio da
imputagcdo de intersubjetividades subalternizantes. Entendendo a intersubjetividade
como a relacdo entre sujeitos, e a imputacdo de subalternidades como sendo a
introducdo de um sentimento de inferioridade entre estes sujeitos, concluimos que a
imposicdo da colonialidade significa fazer aceitar & forca a introducéo de sentimentos
inferiorizantes nas relacBes inter-pessoais, através das esferas do trabalho, do
conhecimento e da autoridade.

No &mbito da imposi¢do e manutencdo deste processo, se refletirmos que as
esferas do trabalho e da autoridade se fundamentam e se estruturam pela esfera do
conhecimento, visualizamos a centralidade estratégica da educacdo no processo de
implantacdo da colonialidade. Por isso, nessa investigacdo realizaremos um mergulho
temporal na historia das ideias pedagdgicas no Brasil, objetivando encontrar os rastros

da implantacdo epistemoldgica da colonialidade no nosso sistema de ensino e,
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consequentemente, na nossa sociedade. A intencdo dessa busca é encontrar caminhos
que nos possibilitem desarmar, por meio da educacdo, esse sentimento subalterno que
invisibiliza a riqueza cultural do nosso povo e esmorece a capacidade de reacdo social

frente aos abusos seculares de poder, no nosso saber, e no nosso fazer.

2.1 - Aslinhas abissais e o passado sem futuro.

Quando penso no Brasil de ontem, coleciono perguntas: sera que se 0S
indios tivessem descoberto e conquistado 0s europeus, eles teriam igual direito a ocupar
as terras? Por quantos pesos? Com quais mentiras? Que civilidade é essa a do mundo
moderno ocidental, que langou no abismo do esquecimento toda uma miriade de saberes
e fazeres dos negros que ergueram o Brasil menino? E dos indios, que ha milénios
sonham e cultivam as culturas dessas terras? Sem falar no casamento disso tudo com a
heranca cultural da Europa latina, especialmente a Ibérica e a Italica. Quantas poténcias
tem esse ser brasileiro? Por que ndo se liberta? Que poder € esse que desde la, limita
tanto o saber e o querer daqui?

Remetendo ao principio desse encontro, do colonizador com o colonizavel,
no bojo das grandes invasGes maritimas na América, verifica-se a instituicdo de linhas
imaginarias que distinguem os valores dos povos do lado de 14 e de ca. Do lado de la da
linha, vigoram a verdade, a paz e a amizade; do lado de ca, a lei do mais forte, a
violéncia e a pilhagem. “O que quer ocorra do outro lado da linha ndo est4 sujeito aos
mesmos principios éticos e juridicos que se aplicam deste lado.” (SANTOS e
MENESES, 2009, p.27)

A propria justificativa imperialista que inocentava o processo colonial
exploratorio na Ameérica residia sobre a argumentacdo de que os amerindios, 0S povos
do lado de cé da linha, eram selvagens sem alma, que precisavam ser salvos pelo nome
de Deus ou pelas luzes da civilizacdo moderna ocidental. No entanto, ndo se verificava
na sociedade civil européia a intencdo de auxiliar os povos nativos das colbnias a
abandonarem tal estado primitivo e passarem a civilidade; mas, ao contrario, era visivel
0 continuo esfor¢co para manté-los onde estavam, imperceptiveis, inclusive para si
mesmaos.

Desde 14, o que de fato separa a sociedade civilizada européia da América
primitiva é um véu, que invisibiliza o presente criado do lado de c4, reinventando-o, do

(13

lado de la, como um passado sem futuro. Esse comportamento revela que “a
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modernidade ocidental néo significou o abandono do estado de natureza e a passagem a
sociedade civil, significou a coexisténcia dessa sociedade civil com o estado de
natureza, separados, por uma Linha Abissal.” (SANTOS e MENESES, 2009, p.30), ou
seja, a humanidade moderna ndo se concebe sem a existéncia de uma sub-humanidade
moderna. Porém, para tanto era preciso ocultar a valorosa humanidade do lado de ca da
linha; para camuflar os prejuizos humanos, culturais e ambientais causados pelos
sistematicos etnocidios avassaladores da exploracdo mercantilista, e ainda validar a
justificativa, primeiro divina e depois cientifica, do empreendimento colonial como
sendo uma missao santa, justa e humana de resgate civilizacional.

Tais linhas abissais, segundo Boaventura de Souza Santos (2009), podem
ser classificadas como epistemoldgicas ou juridicas. As primeiras interferem nos
processos de aquisicdo, transmissdo e reproducdo de conhecimentos locais e agem
induzindo um estranhamento completo as praticas culturais locais que, por sua vez,
produz processos de autonegacdo dos nativos. A segunda dimensdo, a juridica, se
fundamenta no argumento do anima nullis, ou seja, na concepgdo dos povos selvagens
como seres sem alma, desprovidos de humanidade e, consequentemente, de direitos.

Essa desumanizacdo dos gentios, que serviu de base legal para a imposicao
da exploracdo colonial, primeiro pela desqualificacdo das epistemologias locais, e
depois pela legalidade juridica da nulidade de direitos aos sub-humanizados, se fez pela
implementacdo de uma ldgica de apropriacdo/violéncia deste lado da linha, para garantir
a manutencdo inquestionavel da l6gica regulamentacdo/ emancipacdo do lado de la da
linha. E pela imposicéo da primeira (apropriacdo/violéncia) aqui, que se garante o nio
questionamento da segunda (regulagcdo/emancipacdo) la.

O tempo passou, e a realidade abissal se mantém. “Ainda hoje, como entao,
a criacdo, e a0 mesmo tempo a negacdo do outro lado da linha, fazem parte integrante
de principios e praticas hegemodnicos”. (SANTOS e MENESES, 2009, p.31) Greenwich,
Tordesilhas, Cortina de Ferro, Paralelo 38°N, Bantustdes, Linha da Pobreza, Muro do
Mexico, Fosso da Turquia, muros do condominio e um Equador socio-econémico; de 1a
até aqui, linhas abissais cercam a rica escassez moderno-colonizante, da pobre
abundancia primitivo-colonizavel.

Tendo como referéncia a contemporanea linha abissal do Equador socio-
econémico-cultural, evidencia-se um norte central e lembravel, sobre um sul periférico
e esquecivel. Revela-se, do outro lado da linha, a epistemologia do norte, legitima,

obrigatdria e hegemdnica; que insiste em padronizar e homogeneizar o lado de ca da
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linha, a partir das referéncias sociais econémicas e culturais do lado de la. Procurando
rastrear as raizes do processo de imposicdo dessa epistemologia colonizante na
educacdo brasileira, encontrei uma excelente base historica analitica no trabalho

“Historia das ideias pedagdgicas no Brasil”, do pesquisador Dermeval Saviani:

2.2 -“Norteando” a historia das ideias pedagégicas no Brasil

Retratando um longo esfor¢o de pesquisa, 0 autor e uma equipe de bolsistas
trabalharam dezessete anos sobre o seguinte problema: compreender o pensamento
pedagdgico brasileiro a partir da identificacdo, classificacdo e periodizacdo das
principais concepcdes educacionais. Nesta investigacdo o autor comegou construindo
uma periodizacdo distribuida em oito periodos; no entanto, no decorrer do
aprimoramento da pesquisa, esta distribuicdo passou a abranger quatro periodos

distribuidos nas seguintes fases:

““1° Periodo: (1549 - 1759): Monopdlio da vertente religiosa da
pedagogia tradicional:

Fase 1: Uma pedagogia brasilica ou periodo heroico (1549 - 1599)

Fase 2: Institucionalizacdo da pedagogia jesuitica ou o Ratio
Studiorum (1599 - 1759)

2° Periodo (1759 - 1932): Coexisténcia entre as vertentes religiosa e
leiga da pedagogia tradicional:

Fase 1: Pedagogia Pombalina - ideias pedagdgicas do Despotismo
Esclarecido (1759 - 1827)

Fase 2: Desenvolvimento da pedagogia leiga: ecletismo, liberalismo e
positivismo (1827 - 1932)

3° Periodo (1932 - 1969): Predominéancia da pedagogia nova:

Fase 1: Equilibrio entre pedagogia tradicional e pedagogia nova (1932
-1947)

Fase 2: Predominio da influéncia da pedagogia nova (1947 - 1961)

Fase 3: Crise da pedagogia nova e articulagio da pedagogia tecnicista
(1961 - 1969)

4° Periodo (1969 - 2001): Configuracdo da concep¢do pedagdgica
produtivista:

Fase 1: Predominio da pedagogia tecnicista, manifestaces da
concepcdo analitica de filosofia de educagdo e concomitante
desenvolvimento da viséo critico-reprodutivista (1969 - 1980)

Fase 2: Ensaios contra-hegeménicos: pedagogias da “educagio
popular”, pedagogias da pratica, pedagogia critico-social dos conteldos e
pedagogia histdrico-critica (1980 - 1991)

Fase 3: O neopodutivismo e suas variantes: neoescolanovismo,
neoconstrutivismo e neotecnicismo™ (1991 - 2001). (SAVIANI, 2013, p.19 e
20)
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Para a finalidade do nosso estudo, traremos ao trabalho as resenhas do
primeiro e do segundo periodo descritos por Saviani, por abrangerem do principio do
periodo colonial até o fim da republica velha no Brasil, periodo em que, de acordo com
a nossa tese, se encontram as raizes da imposicao epistemoldgica do norte na educacgéo
brasileira.

2.3 — As ideias pedagdgicas no Brasil

2.3.1 - Colonizacdo e Educacéo.

Primeiro Periodo
As ideias pedagogicas no Brasil entre 1549 e 1759:

Monopodlio da vertente religiosa e da pedagogia tradicional

Refletindo sobre o Brasil, disse Dom Joao III: “Porque a principal coisa que
me moveu a mandar povoar as ditas terras do Brasil foi para que a gente delas se
convertesse a nossa santa fé catdlica” de modo que os gentios “possam ser doutrinados
e ensinados nas coisas de nossa santa f¢” (RIBEIRO e MOREIRA NETO, 1992, p.145
e 148). Nesse intuito, o Rei conferiu a Manoel da Nobrega a missdo de converter 0s
gentios. Para tanto, em 1549, o governador geral do Brasil, Tomé de Souza, chega de
Portugal trazendo consigo dois irmdos e mais quatro Padres Jesuitas. A partir dali,
escolas, colégios e seminérios jesuitas foram se espalhando pelas diversas regiGes do
territoério, marcando assim o inicio da historia da educagdo brasileira e a “inser¢ao do
Brasil no chamado mundo ocidental, por meio de um processo envolvendo trés aspectos
intimamente articulados entre si: a colonizagao, a educagio e a catequese.” (SAVIANI,
2013, p26)

Buscando identificar uma raiz etimoldgica comum a colonizagdo, educacéo
e catequese, 0 autor parte do verbo latino Colo, esta tanto em eu moro, quanto em eu
cultivo, distinguindo-se, portanto, dois processos: o simples povoamento e o que conduz
a exploragdo do solo. “Coldnia significa, pois, espaco que se ocupa, mas também terra
0u povo que se pode trabalhar ou sujeitar.” (SAVIANI, 2013, p.26)

Significando igualmente tomar conta de, querer bem a, mandar, proteger, o
verbo Colo aplica-se também, tanto ao cultivo da terra, quanto ao trabalho de formacéo
humana, manifestando, portanto, uma raiz comum com a educagdo “conjunto de
praticas, das técnicas, dos simbolos e valores que se devem transmitir as novas geracoes

para garantir a reproducdo de um estado de coexisténcia social” (BOSI, 1992, p.16) Este
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processo de auto-elaboragdo social por meio da educagédo, segundo (MANACORDA,
1989, p.6), pode ser sintetizado em trés pontos basicos: “na inculturagdo nas tradigdes e
costumes (ou aculturagédo, no caso de procederem nédo do dinamismo interno, mas do
externo), na instrucdo intelectual em seus dois aspectos, o formal instrumental (ler,
escrever, contar) e o concreto (conteddo do conhecimento), e, finalmente, na
aprendizagem do oficio”.

Finalmente, Saviani aponta que Colo também significa honrar, venerar.
Disto temos o cultuar, forma primeira de religido, o que irrompe a dimenséo religiosa
que no contexto do inicio da colonizacdo brasileira foi implantada pela pratica da
catequese. Essa raiz comum entre a colonizacdo, a educacdo e a religido na historia da

educacéo no Brasil pode ser percebida, concretamente na:

“(...) posse e exploracdo da terra subjugando seus habitantes; na educacéo
enquanto aculturagdo, na inculca¢do nos colonizados das praticas, técnicas,
simbolos e valores préprios dos colonizadores; e na catequese entendida
como difusdo e conversdo dos colonizados a religido dos colonizadores.”
(SAVIANI, 2013, p.29)

No Brasil colénia, a educacdo como fendmeno de aculturacdo tinha na
catequese a sua idéia-forga. Para Luis Felipe Baeta Neves, a catequese “é um esforgo
racionalmente feito para conquistar homens; é um esforco feito para acentuar a
semelhanca e apagar as diferengas.” (BAETA NEVES, 1978, p.45)

Concluindo o capitulo do seu trabalho, Dermeval Saviani salienta que a
educacéo colonial no Brasil compreende etapas distintas: a primeira correspondente ao
chamado “periodo heroico”; a segunda etapa marcada pela organizacdo e consolidacéo
da educacdo jesuitica centrada no Ratio Studiorum e a terceira etapa correspondente a
fase pombalina, que inaugura o segundo periodo da historia das ideias pedagdgicas no

Brasil.

2.3.2 - Uma pedagogia brasilica (1549 - 1599)

Saviani principia 0 mergulho na pedagogia brasilica a partir da educacéo
indigena, ou seja, daquela educacdo praticada pelas sociedades que se apropriavam de
forma coletiva dos meios necessarios a sua subsisténcia nas terras do Brasil antes da

chegada dos Portugueses. Considerando-se que a época do descobrimento a
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denominacdo Tupinambd abrangia os varios grupos espalhados pela maior parte do
territorio descoberto, a educacdo Tupinamba é tomada como representativa do conjunto
daquelas populagdes.

Em sua organizacdo social, os Tupinamba distinguiam cinco grupos de
idade: de 0 a 7onde eles estdo bem dependentes da mée e ainda ndo podem acompanhar
0s pais, eles brincam de ser adultos e assim comecam seu aprendizado; de 7 a 15 inicia-
se 0 aprendizado dos oficios, sendo que 0s meninos passam a acompanhar o pai
enguanto as meninas permanecem acompanhando as maes; de 15 a 25 é a fase de
participacdo mais ativa na vida dos adultos, incluidas as ceriménias de iniciacdo ap0s as
quais 0 jovem pode entreter aventuras amorosas e contrair 0 matriménio; de 25 a 40
todos assumem plenamente as funcfes de adultos, tendo mais acesso a memoria da sua
sociedade Tupinamba, assimilando novos conhecimentos sobre suas tradicbes e
instituicGes; finalmente, a partir do 40 anos tanto os homens quanto as mulheres
assumem a posicdo de chefes e mestras, tornam-se membros admiraveis da tribo
fazendo prelegdes, transmitindo as tradicdes e orientando s mais jovens, para 0s quais
sua conduta tinha carater exemplar.

Em suma, o autor indica que a educacdo indigena é espontanea por ndo
possuir instituicdes especificas voltadas para atingir os fins da educagdo. Além disso, de
forma sintética, as bases da educacdo Tupinambé estdo na forca da tradicdo (memadria),
na forca da acdo (pratica) e na forca do exemplo (modelo). Foi com esse tipo de
sociedade e esse modelo educacional que os colonizadores se chocaram. Portanto, para
alcancar o objetivo de subjugar tais comunidades nativas, os colonizadores precisaram
intervir na pratica educativa dos indios, dando origem a chamada “pedagogia brasilica”,
cujos artifices foram os missionarios religiosos.

Neste recorte, das ordens religiosas no contexto da educacdo colonial, pode-
se considerar que os primeiros evangelizadores do Brasil foram os Franciscanos. No
entanto, segundo Saviani, mesmo que a influéncia dos franciscanos no periodo colonial
tenha sido mais penetrante, mais capilar, atestada por ampla receptividade popular,
impdem-se a conclusdo de que as estratégias acionadas pelos Jesuitas foram mais
eficazes na aniquilacdo daquelas forcas dos gentios. Em consequéncia, resulta que no
plano das ideias pedagogicas, a visao jesuitica prevaleceu.

A implantacdo da educacdo jesuitica no Brasil teve duas fases. A primeira,

marcada por Nobrega e seu plano de instrucdo, foi implantada sobre uma extensa cadeia
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de colégios nas povoac0es litoraneas e ainda pelo interior do territério, a partir de S&o

Vicente até o Paraguai. Com relacéo a essa implementacdo, Saviani revela que:

“a principal estratégia utilizada para organiza¢do do ensino, tendo em vista o
objetivo de atrair os “gentios”, foi agir sobre as criangas. Para isso mandou
vir de Lishoa meninos orfdos [...] Pretendia-se pela mediacdo dos meninos
brancos, atrair os meninos indios e, por meio deles, agir sobre seus pais, em
especial os caciques, convertendo toda a tribo para a fé catdlica.” (SAVIANI,
2013, p.43)

Para Nobrega que assumira o lugar de provedor da implementacdo da
educacao jesuitica, a posse de terra para a construcdo dos colégios e sua manutencgéo, o
que incluia a aquisicdo de escravos para realizar regularmente essas tarefas era missdo
primordial, ou seja, de “de acordo com essa “pedagogia ética missiondria”, a sujeicdo
dos indios precede a conversdo, sendo condi¢do necessdria de sua eficacia” (SAVIANI,
2013, p.44). Se Ndbrega foi o provedor dos meios para a primeira fase da implantagéo
da educacédo jesuitica no Brasil colonial, Anchieta se destaca na segunda fase dessa
implementacdo engendrando os métodos e procedimentos considerados adequados para
se atingirem aquelas mesmas finalidades de repressdo da cultura nativa e imposicédo da
cultura colonialista.

Na centralidade desses métodos e procedimentos residiu a questdo da
linguagem. Como habil conhecedor de linguas, Anchieta “logo veio a dominar também
a lingua geral falada pelos indios do Brasil, cuja gramatica organizou para dela se servir
no trabalho pedagdgico [...] Fez-se, assim, em plenitude um agente da civilizacdo pela
palavra.” (SAVIANI, 2013, p. 44). Dominando a comunicagdo com os indios, Anchieta
dedicou-se a produzir poesias e teatros que introduziam na cosmovisdo nativa um
dualismo ontoldgico ex6geno. Nos mais de vinte autos que Anchieta escreveu até a sua
morte, a imposicdo do dualismo se faz presente por meio de alegorias do bem contra o
mal que condenavam 0s gestos e ritmos da liturgia Tupi, tratando-as como resultado dos

poderes dos espiritos maus tentando os membros da tribo.

“Para os jesuitas a religido catdlica era considerada obra de Deus, enquanto
as religides dos indios e dos negros vindos da Africa eram do demdnio. Eis
como se cumpriu, pela catequese e pela instrugdo, o processo de aculturacdo
da populacdo colonial nas tradices e nos costumes do colonizador.”
(SAVIANI, 2013, p. 47)
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2.3.3 - A institucionalizacdo da pedagogia jesuitica ou o Ratio Studiorum (1599-1759)

Contrastando com as dificuldades e provacdes enfrentadas na fase de
implementacdo, a institucionalizacdo da pedagogia jesuitica foi beneficiada com o plano
de redizima, pelo qual dez por cento de todos os impostos arrecadados na colénia
destinavam-se a manutengdo dos colégios jesuiticos. Coincidindo com essa fase de
prosperidade da missdo no Brasil, os jesuitas implantaram um plano geral de estudos a
ser seguido por todos os colégios da ordem ao redor do mundo, o qual ficou conhecido
como Ratio Studiorum.

Antes do Ratio Studiorum, a demais instituicdo de ensino pelo mundo
ocidental praticava o chamado modus italicus, um método que implicava a presenca de
um preceptor que ministrava instru¢do a um conjunto de discipulos “que eram reunidos
independentemente das eventuais diferengas de niveis de formacdo e de idades de cada
um, langcando-se mao de estudantes mais adiantados ou de instrutores para acompanhar
os discipulos em fase de inicia¢dao”. (SAVIANI, 2013, p.51)

A partir do inicio do século XVI, o modus italicus foi sendo gradativamente
substituido pelo modus parisienses. Diferentemente do modus italicus, o modus
parisienses de ensinar comportava, como aspectos basicos, “a distribuigdo dos alunos
em classes, realizacdo, pelos alunos, de exercicios escolares e mecanismos de incentivo
ao trabalho escolar que incluiam castigos corporais e prémios, louvores e
condecoragdes, além da pratica da dentincia ou delagdo.” (SAVIANAL 2013, p.52)

O aprimoramento do modus parisienses constituiu o esboco do Ratio
Studiorum que, ap6s um longo processo de lapidacéo, chegou em sua versdo final como
um codigo de regras objetivas a ser seguido por todos os agentes diretamente ligados ao
ensino, em todos os colégios da congregacdo. Em linhas gerais, o plano contido no
Ratio era de caradter universalista por ser adotado em todos o0s colégios
independentemente de particularidades locais; e elitista “porque acabou destinando-se
aos filhos dos colonos e excluindo os indigenas, com 0 que 0s colégios jesuitas se
converteram no instrumento de formagao da elite colonial” (SAVIANI, 2013, p.56)

Também é importante ressaltar a contribuicdo do Ratio no desenvolvimento
da educacdo moderna, tendo formado um namero expressivo de grandes intelectuais
como Descartes, Bossuet, Montesquieu, Rousseau, Diderot, entre varios. Divisdo do
trabalho também foi incorporada pelo plano de estudos, materializados nas salas de
aula; maior desenvolvimento da seriagcdo dos estudos; maior diferenciacéo entre as areas
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do conhecimento; e o crescente numero de professores especializados por area do
saber.”(SAVIANI, 2013, p.58)

2.3.4 - A “maquina mercante” e as transformagdes na educacao.

As influéncias modernas trouxeram o sistema mercantil as terras brasileiras
e 0s jesuitas se depararam com ela com reagdes distintas. De um lado o padre Gregério
de Matos se opunha em forma de lamento frente a maquina mercante, ou seja, aos
navios franceses, ingleses e holandeses que traziam mercadorias de luxo e novas ideias
vindas, principalmente, da india e da Europa. Por outro lado, o padre Antonio Vieira,
tratando a maquina mercante como inevitavel, buscava dominar e reproduzir 0s
principios mercantes dentro da monarquia portuguesa, tendo influenciado em grande
parte a criacdo pela coroa portuguesa da Companhia Geral de Comércio do Brasil,
seguindo 0 modelo das potencias rivais (Inglaterra e Francga).

A influéncia mercantil também se fez sentir na relacdo dos jesuitas com a
administracdo dos “bens divinos”, entendidos como as condi¢des materiais para
realizacdo do projeto de cristianizagdo, incluindo fazendas, engenhos, escolas,
seminarios, igrejas, casas de aluguel, e agentes produtores em todas essas propriedades,
além de consideravel numero de escravos. “Na administracdo desses bens, os religiosos
portavam-se de forma semelhante aos agentes econdmicos leigos. Os jesuitas
gerenciavam uma grande empresa moderna, conforme a logica dos latifindios
monocultores.” (SAVIANI, 2013, p. 68)

Desfrutando de beneficios comerciais, 0s jesuitas passaram a ser vitimas de
inimeras denuncias, pois, concorriam “com empreendedores seculares em condi¢des
vantajosas, pois, além de contar com frequentes doacdes, com favores reais e isencao de
tarifas, desfrutavam de méo de obra gratuita dos indios reunidos em aldeamentos
dirigidos pelos jesuitas.” (SAVIANI, 2013, p.69) Tais acusacdes assumiram
caracteristicas mais agudas nas capitanias do Norte, cujo governador Francisco Xavier
de Mendonga Furtado, irmdo do futuro Marques de Pombal, tragou a “politica dos
diretorios”, que determinava, dentre outras medidas, a transformagdo de indios em
colonos, o Portugués como lingua obrigatoria e a instituicdo de governos leigos para
substituir o controle indigena até entdo efetuado por religiosos, em especial 0s jesuitas.

Mais adiante, precisamente em 1725, a coroa Portuguesa e a Espanhola,

buscando assemelhar-se as “maquinas mercantes” em operagdo, se uniram contra 0s
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jesuitas em 1750. O contexto era a celebracdo do Tratado de Madri, que abolia o
Tratado de Tordesilhas, dividindo entdo as Américas entre Portugal e Espanha conforme
o0 principio Uti Possidettis, isto é, de acordo com o dominio efetivo dos territorios.
Estando contra o Tratado de Madri, 0s jesuitas, por sua vez, também se indispuseram
com as duas coroas, influenciando uma resisténcia de cem mil indios cristianizados das
missOes Guarani, todos mortos quando vencidos pela forca das armas lusitanas. Os
jesuitas, no entanto, mesmo diante de tantas dendncias, mantinham suas préticas e
usadamente se recusavam a cumprir as bulas e ordens papais, assim como as
determinagdes reais, “o que conduziu a um conflito insolivel com a Coroa portuguesa

que culminou na expulsio decretada em 1759.” (SAVIANI, 2103, p.75)

2.3.5 - As ideias pedagdgicas do despotismo esclarecido (1759 - 1827)

Segundo Periodo
As ideias pedagogicas no Brasil entre 1759 e 1932:
Coexisténcia entre as vertentes pedagogicas religiosa e leiga da pedagogia

tradicional

Tendo-se em conta o contexto de Portugal no século XVIII, onde a
atmosfera religiosa se choca com a visdo racionalista pautada pela légica, ansiosa por
mudancas no peso das tradicdes entre fé e ciéncia. A penetracdo de ideias iluministas
advindas principalmente da Inglaterra, Itdlia e Franga, incorpora-se pioneiramente em
Portugal por meio de Sebastido José de Carvalho e Melo, o futuro Marques de Pombal.
Implementando ideias modernizantes, as reformas de Pombal voltaram-se
especialmente para a educacdo, com 0 objetivo de estancar a pratica aristotélica
veiculada pelos jesuitas que mantinham a hegemonia da educacao até ento.

Com o objetivo central de retirar Portugal da dependéncia inglesa, pombal
apresenta nove principios basicos do novo Estado por ele instituido: “o
desenvolvimento da cultura geral, o incremento das inddstrias, o progresso das artes, o
progresso das letras, o progresso cientifico, a vitalidade do comércio interno, a riqueza
do comércio externo, a paz politica, a elevagdo no nivel de riqueza e bem estar”
(SCHWARCZ, 2002, p. 113 APUD SAVIANI, 2013, p.81) Além disso, 0 Marques
contribuiu para a entrada de burgueses para a nobreza, além da diminuicdo e submissdo

da Igreja, tornando-a independente de Roma e submissa ao Estado.
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No campo da educacdo, além de fechar todas as Universidades e colégios
jesuitas e criar o colégio dos Nobres, foram introduzidas as aulas régias a serem
mantidas pela Coroa e a reforma dos estudos menores e maiores. Aos estudos menores,
correspondiam o ensino primario e secundario, e as reformas a eles determinadas em
esséncia regulavam a admisséo e a pratica dos professores, que incluia o afastamento de
todas as influéncias da filosofia antiga e o emparelhamento com as ideias da filosofia
moderna. Em funcdo da escassez de verbas para aplicar na reforma, a insuficiéncia de
professores régios, a falta de livros didaticos, os baixos salarios dos professores e o
atraso no pagamento levaram tais reformas ao fracasso. Encerra-se assim a primeira fase
das reformas pombalinas da instrucdo publica em Portugal e todos os seus dominios.

Quanto aos estudos maiores, que correspondem ao ensino superior, seu
principal foco foi na reforma da Universidade de Coimbra. Antes da reforma, a
Universidade era constituida por quatro faculdades: Teologia, Céanones, Direito e
Medicina. Em seu novo formato, as quatro faculdades tradicionais foram acrescentadas
as de Filosofia e Matematica. Em sintese, a reforma procurou incorporar 0 progresso
das investigacbes empiricas no campo da medicina, da filosofia e da matematica; e os
avangos do método histdrico, hermenéutico e critico no ambito teoldgico e juridico, ou
seja, assim como intentando na reforma dos ensinos menores, aqui nos ensinos maiores,
procurava-se um distanciamento com a filosofia antiga e a incorporacdo das ideias
modernas iluministas. No entanto, diferentemente do fracasso da primeira fase da
reforma, a reorientacdo dos estudos maiores foi bem sucedida, sendo acompanhada

pessoalmente pelo Marques de Pombal.

“O ideéario pedagogico traduzido nas reformas pombalinas visava a
modernizar Portugal, coloca-lo no nivel do Século das Luzes, como ficou
conhecido o século XVIII. Isso significava sintoniza-lo com o
desenvolvimento da sociedade burguesa centrada no modo de produgéo
capitalista, tendo como referéncia os paises mais avancados, em especial a
Inglaterra. Por isso, as medidas de remodelagdo da instrugdo publica [...]
acrescentou-se a criacdo da Aula de Comércio e do Colégio dos Nobres. A
Aula de Comércio dirigia-se diretamente a burguesia mercantil. E o Colégio
dos Nobres dirigia-se especialmente a nobreza togada, visando a propiciar-
Ihe uma formagdo que permitisse integrar-se no novo tipo de sociedade, de
base mercantilista, que se pretendia instituir.” (SAVIANI, 2013, p.103)

Com a morte de Dom José |, em 1777, subiu ao trono sua filha, Dona Maria
I. Pombal foi demitido e caiu em desgraca, tendo sido julgado e condenado. O novo

reinado caracterizou-se pelo abandono dos antigos projetos, criando um ambiente
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cultural avesso as realizacdes de Pombal, o que provocou o afastamento do Portugal dos
demais paises da Europa.

Enquanto isso, no Brasil, o processo de implantacdo das reformas
Pombalinas foi superficial e lento, encontrando resisténcias ideoldgicas e financeiras a
sua implementacéo, tendo que lidar com uma estratégia fraca para a realidade espacial
do Brasil por ser mais qualitativa do que quantitativa. Praticamente, tratava-se de
instituir umas poucas escolas bem aparelhadas e voltadas para setores estratégicos, antes
de multiplicar seu namero. Este modelo funcionou em Portugal, mas nas dimensdes
continentais da colénia, foi impotente.

Sequencialmente, durante o reinado de Dona Maria | em Portugal, como as
ideias Pombalinas estavam sendo combatidas, sua repercussdo no Brasil se fez mais
fraca ainda. Quando Dom Jodo assumiu o governo regente em funcdo da deméncia de
sua mée, Dona Maria I, o projeto do reformismo ilustrado, triunfante em Portugal pelas
maos do Marques de Pombal, ganha novas forcas no Brasil: as aulas régias foram
implantadas (aulas especificas de determinada cadeira, ministradas de forma avulsa,
muitas vezes, nas proprias casas dos professores); algumas instituicbes como o
Convento de Santo Anténio do Rio de Janeiro (ensino superior) e o Seminario de
Mariana, em Minas Gerais (preparatorio para Universidade de Coimbra), se alinharam
as reformas Pombalinas; e até mesmo novas instituicbes como o educandario para
mocas Recolhimento de Nossa Senhora da Gléria e o Seminario de Olinda, foram
criadas inteiramente dentro do espirito iluminista.

Este Seminario especificamente, considerado em 1800 como a melhor
escola secundaria do Brasil, foi fundado por José Joaquim da Cunha de Azeredo
Coutinho, um bispo empreendedor, homem das ciéncias, graduado em Direito candnico,
filosofia e letras na Universidade de Coimbra, senhor de engenho e escravocrata.
Sacerdote representante do Santo Oficio, cuja obsessdo era restaurar a antiga
prosperidade material do Império Portugués sobre a base das riquezas coloniais, em
especial o Brasil.

Percorrendo caminhos nunca trilhados como um cientista naturalista pratico,
Azeredo Coutinho examinara diretamente os mais diversos produtos da natureza em
todas as estacOGes do ano: o animal, o vegetal, o mineral, a planta, a raiz, a flor, o fruto,
as sementes, tudo sera analisado. Os resultados obtidos pelo ensino no Seminario por
ele fundado foram notdrios, mas ultrapassaram, no plano politico, o ideal pedagdgico do

bispo. O Semindario formou republicanos, enquanto seu fundador “considerava crime
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lesa-majestade qualquer iniciativa voltada para a independéncia das coldnia, inclusive
de sua terra natal, o Brasil” (ALVES, 2001, p.232 Apud SAVIANI, 2013, p.113). Mais
adiante, o seminario tornou-se o centro da Revolugdo Pernambucana de 1817, que
buscava tornar o Brasil uma republica independente.

No periodo subsequente, o Brasil passou pela fase joanina, com a vinda da
familia Real para o Brasil, fato que demandou a formacao de quadros de pessoal apto a
administracdo e a defesa militar do reino, cuja sede se transferira par o Rio de Janeiro.
Essa necessidade provocou a criacdo de cursos organizados nos moldes das aulas régias.
Diversas academias foram fundadas em diferentes regibes do reino. Em suma, as
influéncias das reformas pombalinas da instrugdo publica no Brasil se estenderam de
1759 a 1834, tendo como caracteristicas basicas, a estatizacdo e a secularizacdo das
atividades de ensino em todas as suas dimens@es: administrativa, docente, producédo de
conteudos e formativa; direcionando-as para um alinhamento filoséfico e pratico com as
ideias iluministas modernizantes que nos chegavam da Europa, instituindo o privilégio
do Estado em matéria de instruc&o.

O contexto politico em que Portugal estava inserido durante o periodo da
vinda da familia Real para o Brasil era delicado. “O avango da maquina mercante
inglesa se impGs sobre os portugueses desde a recuperagdo da autonomia, em 1640,
depois de oitenta anos de dominio espanhol. O pequeno reino fragilizado compreendeu
que, sem se ligar a uma grande poténcia, ndo poderia conservar seu império colonial.”
(SAVIANI, 2013, p.115) Com isso, foram firmados tratados entre Portugal e Inglaterra,
“virtualmente a metropole do grande império colonial luso se converteu em “colonia”
da Inglaterra, que se tornou beneficidria principal de suas riquezas.” (Saviani, 2013,
p.116) Aderir aos ideais ingleses agora era uma questao de sobrevivéncia para o império
colonial Portugués, porém, para integrar-se a metrépole, precisava modernizar-se, 0
que, no plano politico, colocava um novo dilema: “mobilizar o pensamento critico para
empreender as reformas, e conté-lo para que nao revelasse a sua face revolucionaria”
(NOVAIS, 1989, p. 301 Apud SAVIANI, 2013, p.116)

Desde entdo, os rumos da educacdo no Brasil assumiram uma postura cada
vez mais abertas as ideias modernizantes, principalmente apds o crescimento da
dependéncia em relacdo aos ingleses e, mais adiante, apds a Independéncia. Nessa
tendéncia, estruturou-se um sistema educacional que privilegia a elite ao prepara-la para

0s estudos superiores e que instrumentaliza os demais para 0 mercado de trabalho, por
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meio do letramento e de nogOes basicas em geral. Isso, tanto na esfera publica, quanto

na esfera privada.

2.4 - Do colonialismo a colonialidade:

A andlise deste trabalho de Dermeval Saviani, focalizando-se o recorte
espacial exposto, revela uma ampla gama de estratégias educativas direcionadas a
implantar mais do que o colonialismo em si, mas a colonialidade. Tais conceitos sao

relacionados, porém distintos:

“O colonialismo denota uma relagdo politica e econdmica, na qual a
soberania de um povo estd no poder de outro povo ou nagdo, o que constitui a
referida nacdo em um império. Diferente dessa ideia, a colonialidade se
refere a um padrdo de poder que emergiu como resultado do colonialismo
moderno, mas em vez de estar limitado a uma relacdo formal de poder entre
dois povos ou nagoes, se relaciona a forma como o trabalho, o conhecimento,
a autoridade e as relagdes intersubjetivas se articulam entre si através do
mercado capitalista mundial e da ideia de raca.” (MALDONADO-TORRES,
2007, p.131)

FIGURAS 9: Detalhamento dos processos do Colonialismo e da Colonialidade.

Colonialismo Colonialidade

Relacoes

Sequéncia de Inter-subjetivas

operagdo da

Colonialidade: @

1° Repressdo
2° Imposicéao
3° Naturalizagdo
4° Subalternizacéo
5° Auto-Esquecimento

Conhecimento

Imposicdo de
inter-subjetividades
subalternizantes

Colonialidade do Poder => Ragca inferior
Colonialidade do Saber => Progresso inferior
Colonialidade do Ser => Cultura inferior

% Imposicao de Soberania

Fonte: CRUZ, E.C.A.
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Assim, o colonialismo é mais do que imposi¢do politica, militar, juridica ou
administrativa. Na forma da colonialidade, ele chega as raizes mais profundas de um
povo e sobrevive apesar da descolonizagdo. O processo de imposicdo da colonialidade
se d& em trés momentos encadeados:

1°) a Colonialidade do Poder, materializada na invasdo do imaginario do
outro por meio do seguinte procedimento: a) repressdao dos saberes de dentro, b)
imposicdo dos saberes de fora, c) Naturalizacdo do imaginério oposto, d)
Subalternizacdo epistémica do ndo-europeu, e) Esquecimento ou auto-negacdo de
processos nao-europeus. (Quijano, 2005) Nesse sentido, a colonialidade do poder
construiu a subjetividade do subalternizado, necessitando, para tanto, impor a nocéo de
raca. “A colonialidade [...] se funda na imposi¢ao de uma classifica¢do racial/étnica da
populagdo mundial como pedra angular deste padrdo de poder” (Quijano, 2007, p.93)

2°) a Colonialidade do Saber: baseada no “fetichismo epistémico”
introjetado pela colonialidade do poder, a colonialidade do saber comega a se fazer a
partir da repressdao de outras formas de producdo de conhecimentos nao-européias,
negando o legado intelectual e histérico dos povos indigenas e africanos, reduzindo-os,
por sua vez, a categoria de primitivos e irracionais, pois pertencem a “outra raga”.
(QUIJANO, 2007) Este racismo epistémico, legitimado pelo Estado, criou a nocéo de
progresso e, com ela, estabeleceu uma linha temporal em que a Europa aparece como
superior. Evidencia-se aqui, segundo Walter Mignolo, uma geopolitica do
conhecimento, ou seja, 0 poder, o saber e todas as dimensdes da cultura se definindo a
partir de uma légica de pensamento localizado na Europa. Com isso, vem também uma
geopolitica linguistica, materializada pela imposi¢ao do monopdlio linguistico durante a
colonizacdo, subvertendo ideias e as préprias cosmovisdes nativas fora da Europa.
(MIGNOLO, 2003)

3°) a Colonialidade do Ser: fundamentada pelo fetichismo epistémico
europeu e pelo racismo epistémico do ndo-europeu, o pensamento moderno-colonizante
implementa a colonialidade do ser por meio de uma negacgéo sistematica da outra pessoa
e uma determinacdo furiosa para negar ao outro todos os atributos de humanidade,
obrigando as pessoas que ele domina a perguntarem-se: em realidade, “quem sou eu?”
(WALSH, 2005, p.22) Uma sociedade submetida a esta dimensdo da colonialidade ndo
somente se define como uma sociedade sem valores, mas autodeclara-se impermeével a

eles. Portanto, esta dimensdo da colonialidade revela-se como elemento deformador da
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estética e da moral do colonizado, fazendo com que ele acredite que ele proprio é um
“mal absoluto”. (MIGNOLO, 2003)

2.5-  Imposicdo epistemoldgica da colonialidade

Unindo os fatos revelados pela histdria das ideias pedagogicas no Brasil no
periodo colonial a essas perspectivas tedricas enunciadas, torna-se perfeitamente
possivel identificar a imposicéo desses trés momentos da colonialidade no Pais:

A) a colonialidade do poder na primeira fase do processo de implantagéo da
educacdo jesuitica no Brasil, com o plano de instrucdo de Nobrega, reprimiu a cultura
indigena e imp0s a jesuitica, invisibilizando e subalternizado o nativo.

B) a colonialidade do saber na segunda fase de implantacdo da educacao
jesuitica no Brasil, por meio da producdo de poesias e teatros que introduziam na
cosmovisdo nativa uma forte subalternizacdo. Essa tarefa, levada a cabo pelo jesuita
José de Anchieta nos mais de vinte autos que escreveu até a sua morte, impds um
dualismo exdgeno as culturas nativas por meio de alegorias do bem contra o mal que
condenavam 0s gestos e ritmos da liturgia Tupi, tratando-as como resultado dos poderes
dos espiritos maus tentando os membros da tribo. Tido como agente civilizador pela
palavra, Anchieta também aplica a colonialidade do saber ao reprimir, através do
dominio da linguistica, outras formas de producdo de conhecimentos ndo-européias,

negando o legado intelectual e histérico dos povos originarios.

“Para os jesuitas a religido catélica era considerada obra de Deus, enquanto
as religides dos indios e dos negros vindos da Africa eram do deménio. Eis
como se cumpriu, pela catequese e pela instrugdo, o processo de aculturacdo
da populacdo colonial nas tradices e nos costumes do colonizador.”
(SAVIANI, 2013, p. 47)

C) a colonialidade do ser, na institucionalizacdo da pedagogia jesuitica com

0 Ratio Studiorum e na legitimacdo do pensamento moderno ocidental.

“O pensamento moderno ocidental é um pensamento abissal. Consiste num
sistema de distingdes visiveis e invisiveis, sendo que as invisiveis fundamen-
tam as visiveis. As distingdes invisiveis sdo estabelecidas através de linhas
radicais que dividem a realidade social em dois universos distintos: o
universo ‘deste lado da linha’ e o universo ‘do outro lado da linha’. [...] No
campo do conhecimento, 0 pensamento abissal consiste na concessdo a
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ciéncia moderna do monopélio da distingdo universal entre o verdadeiro e o
falso, em detrimento de dois conhecimentos alternativos: a filosofia e a
teologia. [...] Estas tensdes entre a ciéncia, a filosofia e a teologia tém sido
sempre altamente visiveis, mas como defendo, todas elas tém lugar deste lado
da linha. A sua visibilidade assenta na invisibilidade de formas de
conhecimento que ndo encaixam em nenhuma destas formas de conhecer.
Refiro-me aos conhecimentos populares, leigos, plebeus, camponeses, ou
indigenas do outro lado da linha. [...]Do outro lado da linha, ndo ha
conhecimento real; existem crencas, opinides, magia, idolatria,
entendimentos intuitivos ou subjectivos, que, na melhor das hip6teses, podem
tornar-se objectos ou matéria—prima para a inquiricdo cientifica. Assim, a
linha visivel que separa a ciéncia dos seus ‘outros’ modernos esta assente na
linha abissal invisivel que separa de um lado, ciéncia, filosofia e teologia e,
do outro, conhecimentos tornados incomensuraveis e incompreensiveis por
ndo obedecerem, nem aos critérios cientificos de verdade, nem aos dos
conhecimentos, reconhecidos como alternativos, da filosofia e da teologia”
(SANTOS e MENESES, 2009, p.24-26)

A desqualificacdo dos saberes ndo-ocidentais consistiu, entre outros
dispositivos conceituais, na sua designacdo como tradicionais e, portanto, como
residuos de um passado sem futuro. “No mesmo processo a modernidade ocidental
converte-se numa tradicdo entre outras, uma tradicdo cuja caracteristica mais especifica
foi prerrogativa de poder designar unilateralmente as outras tradicbes como
tradicionais.” (SANTOS e MENESES, 2009, p.14)

Iniciadas pelo Ratio Studiorum, aprofundadas pelas reformas pombalinas, e
consolidadas pela influéncia inglesa no periodo joanino, a influéncia do pensamento
moderno-ocidental conclui a deformacdo da estética e da moral do colonizado, fazendo
com que ele acredite que ele proprio ¢ um “mal absoluto”. E o fechamento do processo
de imposicao de inter-subjetividades subalternizantes na cultura brasileira em formacao,
por meio do processo educativo que, ao invés de cultiva-la para reproduzi-la, a
invisibiliza para substitui-la.

No ambito da educacdo, é possivel perceber que a imposicdo da
colonialidade superou a questdo das ideias pedagdgicas e atingiu a estrutura escolar
como um todo. Se observarmos bem a primeira fase de implantacdo da educacéo
jesuitica no Brasil, constataremos a nitida preocupagdo em prover uma base fisica para
viabilizar, por meio do paradigma apropriacdo/violéncia, a sujeicdo dos indios. A
implantacdo, realizada por NoObrega, de uma extensa cadeia de colégios, tanto nas
povoac0es litoraneas, como no interior do territdrio, regidas por um plano de instrucéo,
comprovam a viabilizagcdo dessas estruturas escolares de sujeicdo, 0 que incluia a
aquisicdo de escravos para realizar regularmente essas tarefas, tidas & época como

misséo primordial.
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Se Nobrega viabilizou a primeira estrutura escolar colonizante, Anchieta
o complementou criando estratégias educativas e materiais didaticos aculturadores, tais
como a utilizacdo das artes como a poesia e 0 teatro para inculcar a dualidade
ontoldgica divisora, quanto a elaboracdo de uma gramatica da lingua do colonizado para
dominar a comunicacdo com 0s mesmos e entdo impor-lhes a lingua geral. Fazendo
isso, Anchieta alcanca uma capacidade ainda mais profunda de repressédo da cultura
nativa, transformando-se, como ja referenciado, num verdadeiro agente de civilizagdo
pelas palavras.

No periodo referente a institucionalizacdo do Ratio Studiorum, a imposi¢éo
epistemoldgica colonizante consegue se financiar e atinge a dimenséo de um plano geral
de educacéo, definindo, além do curriculo, um plano geral de educacdo baseado no ja
referido modus Parisienses que a separacdo das turmas por idade, a segmentacdo das
disciplinas e até mesmo a aplicacdo de castigos fisicos na rotina escolar. Outra
caracteristica verificada a partir deste momento é o pronunciamento da elitizacdo da
educacdo, como o préprio nome de alguns dos colégios da época designavam (Colégio
dos Nobres, por exemplo). A populacdo indigena, que na fase de implantacdo da
aculturacdo era o publico alvo do processo (des)educativo dos jesuitas, agora servia-0s
como mao de obra gratuita nos colégios destinados a elite colonial.

Mesmo com a expulsdo dos Jesuitas do sistema educativo brasileiro, ja
estavam implementadas as estruturas, 0s materiais e 0s métodos educativos necessarios
para a reproducdo da epistemologia do norte, aprimorada pelas luzes da modernidade
ocidental. A politica dos diretorios, implantada pelo irmdo do Marqués de Pombal, que
obrigava a ado¢do da lingua geral e a conversdao dos indios em colonos, iniciou em
terras brasileiras o processo de modernizacdo da educacdo brasileira que foi levado a
cabo pelas Reformas Pombalinas. De maneira geral, esse novo alinhamento aumentou a
influéncia inglesa no Brasil pré-republicano e consolidou a elitizacdo do ensino ao
assumir a postura de preparar a elite para os estudos superiores e instrumentalizar os
demais, por meio do letramento e de noc¢es basicas em geral, para o mercado de

trabalho. Isso tanto na esfera publica, quanto na esfera privada.

2.6 - A manutencéo da colonialidade pela invencio moderna do “outro”

Em busca de construir uma alternativa a modernidade eurocéntrica, tanto na

vertente civilizacional, quanto na epistemoldgica, o foco dessa pesquisa se encontra
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com a perspectiva do grupo “Modernidade/Colonialidade”, “um grupo de estudos

formado por intelectuais de diferentes procedéncias e inserc¢des, que busca construir um

projeto epistemologico, ético e politico a partir de uma critica @ modernidade ocidental

em seus postulados histéricos, sociologicos e filosoficos.” (QUIJANO, 2007, p.16)

Defendendo o postulado de que a colonialidade € constitutiva da

modernidade e ndo derivada dela, o grupo acredita que elas séo faces da mesma moeda:

“Assim, apesar do colonialismo preceder a colonialidade, a colonialidade
sobrevive ao colonialismo. Ela se mantém viva em textos didaticos, nos
critérios para um bom trabalho académico, na cultura, no sentido comum, na
auto-imagem dos povos, nas aspiracBes dos sujeitos e em muitos outros
aspectos de nossa existéncia moderna. Neste sentido, respiramos
colonialidade na modernidade cotidianamente.” (MALDONADO-TORRES,
2007, p.131)

Segundo Mignolo, outro autor pertencente ao grupo, as grandes invasoes

européias a partir do século XVI ndo tiveram apenas carater religioso e econdmico, mas

atingiram as formas do conhecimento e da cognicdo, impondo-se como hegemonia

epistémica ao estabelecer a colonialidade do saber. O processo completo de imputagéo

das diferentes dimensdes da colonialidade se d& da seguinte forma:

FIGURA 10: Processo de imposicdo das trés dimensdes da colonialidade.
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Fonte: CRUZ, E.C.A.
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Com referéncia a geopolitica do conhecimento, 0 grupo
Modernidade/Colonialidade a entende como sendo “a estratégia da modernidade
européia que afirmou suas teorias, seus conhecimentos e seus paradigmas como
verdades universais e invisibilizou e silenciou os sujeitos que produzem conhecimentos
outros” (QUIJANO, 2007, p. 23)

Aprofundando nessa perspectiva do “outro”, encontramos o texto: “Eu, o
outro e tantos outros: educacdo, alteridade e filosofia da diferenc¢a”, uma producio do
autor Silvio Donizetti de Oliveira Gallo, pedagogo e filésofo anarquista brasileiro e um
dos principais expoentes da pedagogia libertaria no pais. No ano de 2015 ele realiza
uma reflexd@o tedrica sobre o outro e o carater coletivo da educacdo, buscando atritar
blocos tedricos de diferentes concepces filosoficas que vém fundamentando a pratica
educativa hegemonica desde os tempos modernos até a contemporaneidade.

O autor principia o trabalho afirmando que se educacdo é encontro de
singularidades, encontros alegres e tristes, mas sempre encontros, o tema do outro é um
dos grandes problemas a ser pensado. A partir dessa perspectiva, Silvio Gallo promove
um estranhamento da alteridade questionando se, na dimensdo da educacédo, estamos de
fato falando no outro e na possibilidade de encontros, ou se estamos falando do mesmo
e sempre da reducdo ao mesmo sem, portanto, possibilidade de encontro e, portanto, de
educacéo.

Fundamentando filosoficamente as perspectivas distintas em relacdo a
alteridade, o texto propde uma perspectiva do outro tomado como representacdo, que
redunda que o outro nada mais é do que o mesmo. Essa percepcao esta lastreada na
filosofia moderna marcada pela célebre verdade de René Descartes: eu penso, eu sou.
“Portanto, sendo o outro também um produto cartesiano do meu pensamento, 0 outro é
um conceito, uma representagdo que eu mesmo Crio N0 pensamento, 0 outro sou eu
mesmo” (GALLO, 2014, p.2). Segundo o autor, a partir do século XX, sob o enfoque da
fenomenologia existencial, Jean-Paul Sartre inverte Descartes ao afirmar: o inferno séo
0s outros. Para Sartre, eu sempre sou para 0 outro. Se para o cartesianismo a chave esta
na interioridade, para a fenomenologia ela esta na exterioridade, a consciéncia descobre-
se a si mesma olhando o outro; descobre-se objetivada pelo outro. “Sou experiéncia do
outro: eis o fato originario.” (SARTRE, 1999, p.453) Mas isso estd longe de ser
positivo; como ja foi exposto, o outro € o inferno. Justamente porque a relacdo com o

outro é sempre conflituosa, pois implica em posse.
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“Sou possuido pelo outro; o olhar do outro modela meu corpo em sua nudez,
causa seu nascer, o esculpe, o produz como é, o v& como jamais o verei. O
outro detém um segredo: o segredo do que sou. Faz-me ser e, por isso
mesmo, possui-me, e esta possessao nada mais é que a consciéncia de me
possuir (...) A titulo de consciéncia, 0 outro é para mim aquele que roubou
meu ser e, a0 mesmo tempo, aquele que faz com que “haja” um ser, que é 0
meu.” (SARTRE, 1999, p.454-455)

Eis a esséncia da contraditoria relacdo com o outro: ao mesmo tempo que
ele é aquele que me faz ser, ao capturar-me com o olhar, ele é aquele que rouba meu ser,
ao transformar minha subjetividade em objetividade. O autor indica ainda que, para
Sartre, o conflito insolivel com o outro conduz ao 6dio pelo outro, ao desejo de
suprimi-lo, de forma que eu possa ser plenamente livre. Concluindo essa primeira
abordagem sob a perspectiva interiorizada do outro como representacdo, Silvio Gallo
afirma que no fim das contas, tanto para Descartes, quanto para Sartre, 0 outro € nada
mais do que um conceito, fruto da representagdo. “Na filosofia moderna, o outro é uma
ficgao”. (GALLO, 2014, p.6) Dessa forma, a educagdo baseada na ideologia moderna,

também define o outro como o mesmo.

2.7- As horizontalidades cotidianas da colonialidade contemporanea.

Como ja exposto, tomamos aqui a concepcdo de que a colonialidade e a
modernidade sdo faces da mesma moeda. Portanto, na intencdo de mapear a acao
contemporanea da colonialidade na cultura brasileira, abriremos agora uma janela
temporal de andlise que permite o vislumbre mais detalhado da cultura e da
modernidade no Brasil.

De acordo com os estudos do professor Ruben George Oliven, do
departamento de antropologia da Universidade Federal do Rio Grande do Sul, com a
vinda da familia Real para o Brasil em 1808 e o consequente afluxo de Europeus no
Brasil, especialmente na capital Rio de Janeiro, foi aumentando pouco a pouco a
penetracdo das ideias modernizantes. Com a abertura dos portos as na¢des amigas, esse
processo se aprofunda e, a capital brasileira se transforma numa cidade cosmopolita.
Comeca a emergir uma classe burguesa nacional, e com ela uma crescente diferenciagdo

cultural da populacéo urbana do Rio de Janeiro.
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Vale ressaltar que o foco da analise se atém ao Rio de Janeiro neste periodo,
pois, pelo seu aspecto cosmopolita derivado da presenca da familia Real, “as pessoas
mais abastadas tentavam se comportar de uma maneira que elas supunham ser européia”
(OLIVEN, 2001, p. 3). Outras cidades eram menores e a vida nelas era bastante simples
quando comparadas com a capital. Quando o superintendente britanico dos Jardins
Boténicos do Ceildo, George Gardner, percorreu o Brasil entre 1836 e 1841, ele

afirmou:

“O grande desejo dos habitantes da cidade parece que é dar-lhe ares
europeus, 0 que até certo ponto ja acontece, parte pelo influxo dos proprios
europeus, parte pelos préprios brasileiros que tém visitado a Europa para se
educarem ou para outros fins” (Gardner, 1942:5). Entretanto, ndo se pode
generalizar, para o resto do pais, 0 que estava acontecendo no Rio de Janeiro.
A “moderniza¢do” que os viajantes observavam estava de fato limitada ndo
somente a entdo capital do Brasil, mas também a sua classe alta, com a qual
eles tinham contato mais intimo.” (OLIVEN, 2001, p.3)

As ideias modernizantes influenciam a Independéncia do Brasil e em 1822,
a elite nacional adota a intelectualidade como simbolo de distin¢do. Cabe aqui mais uma
vez, expor a imposicdo da colonialidade do saber neste momento histérico. Apos a
consagracao da colonialidade do poder, por meio da imputacdo da ideia de racismo na
elite nacional, a nocdo de progresso europeu superior seduziu a elite intelectual do
Brasil, que inebriada pelo o fetichismo epistémico, se lancou numa paixdo eurocéntrica
reverberante que até hoje nos silencia.

A partir da segunda metade do século XIX, essa elite intelectualizada se
dividiu: uma porcdo ficou gravitando em torno daquilo que vinha de fora,
principalmente por meio de intelectuais que iam ao “centro” buscar ideias e modelos
vigentes 14, para aclimata-los aqui na sociedade brasileira. A outra parte, passou a
valorizar o que vinha de dentro, o autenticamente brasileiro. Nessa dicotomia, a acdo da
primeira corrente de intelectuais aumentava a “distancia” entre o rural e o urbano e, com
isso entre o intelectual e o popular. Por outro lado, a acdo da segunda corrente da elite
intelectualizada aproximava o popular do intelectual e, com isso, a vida rural da vida
urbana. No entanto, para essa segunda vertente da elite nacional, mesmo diante da
valorizacdo dos simbolos nacionais, a interpretacdo, analise e reproducdo dos mesmos

se davam, a partir de métodos e parametros importados.
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“Esta tendéncia ja aparece na segunda metade do século XIX, nos escritos dos
representantes da escola indianista da nossa literatura, e atinge seu apogeu nos romances de
José de Alencar, nos quais sdo valorizadas nossas raizes culturais: o indio, a vida rural, etc.
Porém, mesmo neste caso, a forma de tratar a questdo é importada: o
romantismo europeu. Retrata-se um indio do tipo “bom selvagem”, quando na verdade a
populacdo indigena brasileira ja sofria hd muito as consequéncias do contato com o
homem branco. Tem-se, assim, uma aparente defasagem entre o que ocorria no mundo
real e no das ideias.” (OLIVEN, 2001, p4)

Todo esse contexto cotidiano mimético da capital brasileira, produzia aquela
época no Brasil, um pensamento de que as ideias e praticas culturais locais estavam
“fora do lugar” e, por isso, deveriam importa-las das referencias moderno-ocidentais da
Europa. A propria abolicdo da escraviddo no Brasil em 1888, quando o pais ainda estava
completamente apoiado numa economia primario exportadora sustentada pelo trabalho
escravo, revela a importacdo do ideal liberal, tipico de sociedades em processo de
industrializacdo. Mais adiante, em 1889, com a Proclamacédo da RepUblica no Brasil liderada
por politicos e militares motivados pelo Positivismo francés, percebemos novamente a importacao
de ideais estrangeiros. Desta vez, 0 projeto das elites nacionais era 0 de promover, a partir de um
modelo externo, uma civilizacdo brasileira nos tropicos, regido tida pelos europeus e, por
conseguinte pela elite nacional, como local com clima “desfavoravel” a civilidade. Nesse projeto de
introjecdo de uma civilizagdo com moldes europeus na regiao dos tropicos, outro desafio para além

da questao climatica, se referia aos indios e afrodescendentes, tidos como “raga inferior”.

“Intelectuais como Silvio Romero, Euclides da Cunha, Nina Rodrigues,
Oliveira Vianna e Arthur Ramos, preocupados em explicar a sociedade
brasileira através da interacdo da raca e do meio geogréfico, eram
profundamente pessimistas e preconceituosos quanto ao brasileiro, que é
caracterizado como apatico e indolente, e a nossa vida intelectual, destituida

de filosofia e ciéncia e eivada de um lirismo subjetivista e morbido.”
(OLIVEN, 2001, p.5)

A solucdo encontrada pelos intelectuais brasileiros, convencidos de que a
cultura brasileira era inferior a européia, foi realizar um embranquecimento da
sociedade brasileira por meio da vinda de imigrantes europeus. Como essa era uma
indicagéo cientificamente fundamentada na época, essa submisséo brasileira a ciéncia
moderno-ocidental, modelo hegemdnico na geopolitica do conhecimento mundial de
entdo, revela o sucesso na implantacdo da colonialidade do ser na intelectualidade
brasileira.

A essa altura do curso historico, a colonialidade se imp&e por completo.

Com a maioria do povo brasileiro reconhecendo-se como raca inferior, de progresso
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ineficiente e cultura insuficiente, a auto-negacao existencial se internaliza e vai sendo
transferida, inconscientemente, de geracdo em geracdo. Essa dindmica origina
pedagogias colonializantes que vem dominando as ideias pedagdgicas no Brasil e
perpetuando a subalternizacdo inexplicavel do povo brasileiro, abundante e diverso, ao

modelo internacional, escasso e excludente.

2.8 - A guinada decolonial

Mais do que falar em uma educacdo do outro, o importante é abordar uma
educacdo com outro, uma vez que se a educacdo € uma mudanca de estado, se o
aprendizado ¢ a passagem do ndo-saber ao saber, este movimento é uma mediacao feita
com outro, seja este outro uma singularidade ou uma coisa qualquer. Percebe-se, por
este rapido delineamento, que isto nos afasta muito da nocdo moderna hegemonica de

modelo.

“Ndo se pode produzir a educagdo como um modelo, ndo se podem
reproduzir modelos educacionais. Educar significa lancar convites aos outros;
mas o que cada um fara - e se fard - com estes convites, foge ao controle
daquele que educa. Para educar, portanto, é necessario ter o desprendimento
daquele que ndo deseja discipulos, que mostra caminhos, mas que ndo espera
e muito menos controla 0s caminhos que 0s outros seguem. E mais: que
tenham ainda a humildade de mudar seus préprios caminhos por aquilo que
também recebe dos outros. Um tal processo educativo é necessariamente
criacdo coletiva, que se coloca para além de qualquer controle. Uma
pedagogia anarquista.” (GALLO, 2015, p.15)

Re-admirando o processo de imposicdo epistemoldgica da colonialidade no
Brasil e alinhando-o com as perspectivas do grupo Modernidade/Colonialidade e com a
abordagem de Silvio Gallo, vemos que a reversao do processo em curso e a realizagdo
de um real processo educativo, necessitam da construgdo de um pensamento critico
“outro”, ou seja, requer reconhecer formas de ser, pensar e conhecer diferentes da
modernidade européia, porém, em didlogo com esta. “O eixo que se busca é a conexao
de formas criticas de pensamento produzidos a partir de America Latina, assim, como
com outros autores de outros lugares do mundo, na perspectiva da decolonialidade da
existéncia, do conhecimento e do poder.” (QUIJANO, 2007, p.24) Por isso, a partir
daqui, fagamos a anélise de exposi¢do da decolonialidade na dimensdo pedagdgica do

Brasil.

75



Tendo cumprido o intento de investigar os processos de imposicdo e
manutencdo da colonialidade nas ideias pedagdgicas no Brasil, cabe destacar a
decolonialidade como possibilidade de reversdo do mecanismo aculturador que vem
conduzindo hegemonicamente a nossa educacdo formal. Modernidade/(de)colonialidade
¢ uma triade de processos sociais que funcionam de forma engatilhada na América
Latina. A modernidade se faz na imposi¢do da colonialidade, pois gera como resposta a
sua acgéo invisibilizante, a resisténcia decolonial expondo meios “outros” de (re)existir e
(re)viver. Como a colonialidade estd socialmente instalada no Brasil, as alternativas
decoloniais ficam ocultas pelas Linhas Abissais. As alternativas decoloniais nao se
expdem, e a modernidade/colonialidade se impde.

A reversdo do processo aculturador em curso se da pela inversdo de sentido
nas ideias pedagdgicas no Brasil; precisamos planejar uma transicdo da imposicédo

exogena para a exposi¢do endogena.
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CAPITULO 3:

A EXPOSICAO DECOLONIAL DAS SEMENTES PEDAGOGICAS
BRASILEIRAS

Exposicédo, segundo o dicionario Caldas Aulete, é um substantivo feminino
derivado do verbo expor. Dependendo da forma verbal como utilizamos o vocabulo,
obtemos diferentes significacdes: como verbo transitivo, traz o sentido de p6r a vista,
apresentar, revelar, descobrir o que é oculto, retirar o que estd cobrindo. J& como verbo
pronominal, traz o sentido de se arriscar, pOr-se a prova, descobrir-se, desabrigar-se:
expunha-se muito naquele trabalho, expde-se ao fogo do inimigo.

Analisando a raiz etimoldgica latina comum destes termos, “exposicdo” e
“imposi¢ao”, percebemos que exponere - colocar para fora (-ex, “para fora”, mais
ponere “colocar”), diferencia-se da imponere - colocar para dentro (-im, “para dentro”,
mais ponere, “colocar”), pela direcdo do movimento. Enquanto a imposi¢do introjeta -
de fora para dentro - a exposicdo desperta - de dentro para fora - ou seja, enquanto a
primeira desestimula, atenua e desencoraja; a segunda estimula, excita, incentiva.

E na direcdo deste movimento cognitivo que reside a chave de reversio do
processo de imposicdo de uma epistemologia exdgena e colonizante para a exposicao de
outra enddgena e decolonial. Como ja nos conscientizamos da imposi¢do da pedagogia
colonializante, nos dedicamos no presente capitulo ao problema da exposicdo da
pedagoOgia decolonial, objetivando com isso, despertar a consciéncia da resisténcia,

expondo as (re)existéncias para organizar a superacao.

3.1- Do argumento pds-colonial ao giro decolonial.

Para satisfazer essa curiosidade epistemoldgica, nos baseamos numa revisao
bibliografica a respeito da colonialidade e da decolonialidade, apoiando-nos,
principalmente, nos textos do grupo Colonialidade/Modernidade e nos dois volumes da
obra Pedagogias decoloniales: Practicas insurgientes de resistir, (re)existir y (re)vivir,
organizados por Catherine Walsh, professora diretora e fundadora do curso de
Doutorado em Estudos Culturais Latino-americanos da Universidade Andina Simon

Bolivar.
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A raiz comum desses intelectuais militantes € o argumento pos-colonial, que
se refere a um conjunto de contribuicdes tedricas que compartilham, em meio a
diferentes perspectivas, do “carater discursivo do social”, do “descentramento das
narrativas e dos sujeitos contemporaneos”, do “método da desconstru¢do dos
essencialismos” e da “proposta de uma epistemologia critica as concepgdes dominantes
de modernidade” (COSTA, apud, BALLESTRIN, 2013, p.2) Pode-se dizer que foi a
partir do seculo XIX que a América Latina passou, na dimensdo intelectual, pelo seu
periodo pds-colonial, compartilhando tanto um colonialismo interno, quanto expressoes
anticoloniais trazidas por pensadores europeus como chamada a “triade francesa”, Aimé
Césaire (1913-2008), Franz Fanon (1925-1961) e Albert Memmi, hoje com 97 anos.

A partir da década de 1970, comecaram a se formar grupos de estudos
subalternos no sul asiatico, principalmente na india, de onde os subaltern studies
tornaram-se conhecidos mundo afora. Na década de 1980, o debate pos-colonial foi
difundido no campo da critica literaria e dos estudos culturais, quando suas tradugdes
alcancaram a Inglaterra, os Estados Unidos e as ciéncias sociais no Brasil. Em 1990 foi
fundado o Grupo Latino-Americano de Estudos Subalternos, e em 1988, o grupo
publica o “Manifesto inaugural del Grupo Latinoamericano de Estudios Subalternos™ o
documento que marca a inser¢do da América Latina no debate p6s-colonial e expbe o
contexto politico cultural de constituicdo do grupo:

“O trabalho do Grupo de Estudos Subalternos, uma organizagdo
interdisciplinar de intelectuais sul-asiaticos dirigida por Ranajit Guha,
inspirou-nos a fundar um projeto semelhante dedicado ao estudo do
subalterno na América Latina. O atual desmantelamento dos regimes
autoritarios na América Latina, o final do comunismo e o consequente
deslocamento dos projetos revoluciondrios, 0s processos de democratizacao,
as novas dindmicas criadas pelo efeito dos meios de comunicacdo de massa e
a nova ordem econdmica transnacional: todos esses S30 pProcessos que
convidam a buscar novas formas de pensar e de atuar politicamente. Por sua
vez, a mudanca na redefinicdo das esferas politica e cultural na América
Latina durante os anos recentes levou a varios intelectuais da regido a revisar
epistemologias  previamente estabelecidas nas ciéncias sociais e
humanidades. A tendéncia geral para uma democratizagdo outorga prioridade
a uma reconceitualizacdo do pluralismo e das condi¢des de subalternidade no
interior das sociedades plurais (Grupo Latinoamericano de Estudios
Subalternos, 1998, p. 70 apud BALLESTRIN, 2013,p.6).

No entanto, com a evolugéo dos estudos e das trocas de saberes, surgiu um
descontentamento por parte de alguns pensadores latinoamericanos com autores pos-
coloniais e subalternos que ndo realizaram uma ruptura adequada com autores

eurocéntricos. No texto denominado America Latina e o Giro Decolonial, a professora
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Luciana Ballestrin, professora do Programa de Po6s-Graduacdo em Ciéncia Politica da
Universidade Federal de Pelotas - RS, nos revela que a voz mais critica e radical do
grupo naquele momento era a de Walter Mignolo:

“Para ele, o grupo dos latinos subalternos ndo deveria se espelhar na resposta
indiana ao colonialismo, ja que a trajetdria da América Latina de dominacéo
e resisténcia estava ela propria oculta no debate. A histdria do continente para
0 desenvolvimento do capitalismo mundial fora diferenciada, sendo a
primeira a sofrer a violéncia do esquema colonial/imperial moderno. Além
disso, os latino-americanos migrantes possuem outras relagdes de
colonialidade por parte do novo império estadunidense — ele mesmo tendo
sido uma coldnia nas Américas.” (BALLESTRIN, 2013, p.95 e 96)

N&o desejando realizar uma critica eurocéntrica ao eurocentrismo, mas no
intuito de tecer uma critica ao eurocentrismo a partir dos saberes silenciados e
subalternizados, alguns autores rompem com o Grupo Latino-Americano de Estudos
Subalternos e fundam o Grupo Modernidade/Colonialidade, buscando uma abordagem
critica desde o Sul sécio-cultural do globo. Apds um periodo de estruturagdo, o Grupo
lancou em 2000 uma de suas publicacdes coletivas mais importantes: La colonialidad
del saber: eurocentrismo y ciéncias sociales e, a partir da repercussdo desta publicacao,
passou a realizar eventos anuais ampliando o dialogo com pensadores outros, como
Cathernie Walsh e Boaventura de Souza Santos que, assim como alguns autores outros
do grupo Modernidade/Colonialidade, também compBem as bases tedricas deste
presente trabalho.

Ao trabalho de Walter Magnolo e Anibal Quijano, que nos fundamentam
nos conceitos de colonialidade do poder, do saber e do ser, soma-se a perspectiva de
Boaventura de Souza Santos, que evidencia o0 processo de invisibilizacdo das
epistemologias do Sul por meio da imposicdo das Linhas Abissais pelas epistemologias
do norte. Focalizando essa geopolitica do saber, Catherine Walsh se insere como uma
intelectual militante envolvida durante muitos anos com processos e lutas por justica e
transformac&o social. Também integrante do Grupo modernidade/(de)colonialidade, seu
trabalho tem se focado principalmente no projeto politico, epistémico, ético e
existencial da interculturalidade critica e da decolonialidade, tomando como eixos
centrais a geopolitica do conhecimento, a ancestralidade, a educagéo, o pensamento e as
pedagogias decoloniais. Para ela, a (re) existéncia do pensamento pds-colonial da
América evidenciou a longa luta de resisténcia decolonial de uma miriade de

movimentos e pensamentos que surgiram na direcdo de superagdo da imposi¢do da
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modernidade/colonialidade. Assim, a decolonialidade aparece como o terceiro elemento
que compde a triade: modernidade/(de)colonialidade. Segundo Walter Mignolo, “a
conceitualizagdo mesma da colonialidade como constitutiva da modernidade é ja o
pensamento de-colonial em marcha” (MIGNOLO, 2008, p. 249).

De acordo com (BALLESTRIN, 2013), Catherine Walsh sugeriu a
utilizac¢do do termo “decoloniza¢do” — com ou sem hifen — ¢ ndo “descoloniza¢do”, com
a intencdo de marcar a distincdo entre o projeto decolonial do Grupo
Modernidade/Colonialidade e a ideia historica de descolonizacdo, via libertacéo
nacional durante a Guerra Fria. Apropriando-se do termo e ressaltando o seu aspecto
dindmico revolucionario, Nelson Maldonado Torres cunha em 2005 o termo “giro
decolonial”, ressaltando os movimentos tedricos e praticos, politicos e epistemoldgicos
de (re)evolucdo da resisténcia a l6gica da modernidade/colonialidade.

Pela exposicdo deste caminho de lapidacdo teoérico-metodologica,
vislumbramos o amadurecimento das bases conceituais do presente trabalho. Partindo
da critica eurocéntrica do eurocentrismo até a proposicdo de estratégias de resisténcia
decolonial, apreciamos uma espécie de movimento que migra de uma curiosidade
ingénua, para uma inquietacdo indagadora da (re)existéncia de epistemologias outras;
episttmes que, a partir do Sul invisibilizado do planeta, expdem a possibilidade de

transformagao do “poder sobre” em “poder com”.

3.2 - Da resisténcia decolonial a (re)existéncia pedagdgica.

A capacidade de renascer € tida como componente central da tenacidade
rebelde; é o que permite voltar a crescer, a propagar-se e proliferar-se, mesmo quando
se € arrancado. Essa capacidade é uma das caracteristicas centrais da decolonialidade,
que segundo Walsh, diz respeito a visibilizar estratégias de (re)existéncias, a partir das
pessoas, das suas praticas sociais, epistémicas e politicas de resisténcia. (WALSH,
2017)

Para Mignolo (2003), o processo de mudanca no foco da geopolitica do
conhecimento, tipico do pensamento decolonial, se da em duas dimensdes: na exposi¢do
dos conhecimentos invisibilizados e subalternizados, e na emergéncia de um
pensamento outro, a partir das bordas do sistema; um pensamento liminar de fronteira,

que reconhece, na interacdo entre a tradicdo ocidental e a diversidade de categorias
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suprimidas sob o ocidentalismo europeu, a chave intercultural para construgdo da sua
resisténcia.

A lider indigena Kichwa, Dolore Cuango ou Mama Dulu, expressou na
década de 1930 palavras que ainda permanecem na memoria e na luta dos povos que
resistem ao poder moderno ainda colonizante: “Somos como o capim da colina que se
arranca e volta a crescer, e de capim cobriremos o mundo”. (RODAS, apud WALSH,
2017, p.27)

A imagem do capim como uma analogia ao pensamento decolonial é
interessante, pois proporciona um aprofundamento do entendimento ao dar visibilidade
concreta a um processo abstrato. O capim é um vegetal da familia das gramineas, um
grupo de vegetais altamente resistentes, tal como o sapé e a braquidria, muito
encontrados no Brasil. Investigando a fisiologia vegetal dessa familia, identificamos as
seguintes estratégias de resisténcia: 1- alta eficiéncia fotossintética, 2- presenca de
tecidos de armazenagem distribuidos por todo o corpo do vegetal (parénquima
amilifero), e a 3- presencga de tecidos indiferenciados (meristemas), tambem distribuidos
todo o vegetal, capazes de promover o crescimento e o rebrotar, mesmo em condicdes
adversas.

Refletindo sobre a fotossintese, € indiscutivel a sua dimensdo vital. Desde as
primeiras bactérias fotossintéticas até a promessa dos biocombustiveis, é indiscutivel a
importancia de sintetizar a energia externa do Sol em energia interna para 0 organismo.
Com relacdo a elevada eficiéncia fotossintética das gramineas, ressalta-se a elevada
capacidade do organismo em assimilar a energia do meio externo, ainda que a
disposicdo ambiental de luz esteja escassa e, em funcdo dessa assimiliacdo, ajustar o
funcionamento do seu meio interno. Na analogia com o decolonial, essa caracteristica se
traduz numa elucidacdo, palavra derivada do verbo elucidar: do latim, elucidare,
composto pelo prefixo ex- (de um interior para um exterior), e -lucidare (aclarar,
iluminar-se, perceber a luz), trazendo o significado de expor o interior a luz, separar 0
luminoso do obscuro, esclarecer. E manter uma consciéncia desperta, tanto na
identificacdo dos processos externos de imposicdo de linhas abissais invisibilizantes,
quanto na percepcdo da reacdo interna de subalternizacdo epistémica e auto-negacao
existencial.

O parénguima amilifero € um tipo de tecido vegetal formado por células
pouco especializadas, que preenchem 0s espacos entre os demais tecidos de uma planta

com fungdo de armazenar substancias de reserva (amido, proteinas e lipideos). Essa

81



estratégia de resisténcia vegetal corresponde-se com o giro decolonial no gque tange a
organizacdo interna do sistema. Como os valores vitais & existéncia do organismo estéo
distribuidos por todo o “corpo” do movimento decolonial, este ¢ capaz de se nutrir de
forma autdbnoma e, a partir de qualquer parte, mesmo diante de rupturas externas,
prosseguir com a existéncia do sistema. Trata-se de um empoderamento do sistema a
partir da distribuicdo equanime, e em rede, dos valores vitais do movimento. E uma
organizacao de centro vazio, ou seja, uma organizagao nao hierarquica, com estrutura de
decisdo horizontal e acGes autdbnomas e empreendedoras, sendo executadas de forma
descentralizada pelos participantes.

Finalmente, concluindo a analogia do pensamento decolonial com as
estratégias de resisténcia das tenazes gramineas, focalizamos a capacidade de
crescimento e rebrota que elas possuem, gracas a presenca, por todo o corpo do vegetal,

de tecidos indiferenciados chamados de meristemas.

“A medida que as células do embrido de uma planta se especializam, elas
perdem gradativamente a capacidade de se dividir. Em algumas regifes da
planta, porém, persistem grupos de células de estruturas simples, néo-
diferenciadas ou especializadas, que conservam as carcteristicas
embrionarias. Esses grupos de células - chamadas meristemas
(meris=divisdo) - encontram-se em constante divisdo, promovendo o
crescimento da planta e originando, por diferenciacdo, os outros tecidos
vegetais.” (LINHARES e GEWANDSZNAJER, 1997, p.339)

Estes tecidos sdo totipotentes, ou seja, tém a capacidade de se organizarem
em um novo individuo “formado a partir de células adultas, ja diferenciadas, que voltam
ao estado embrionario, readquirindo a capacidade de se dividir.” (LINHARES e
GEWANDSZNAJER, 1997, p. 340). Essa totipoténcia, portanto, é inversamente
proporcional ao nivel de especializacdo das células, ou seja, quanto menos diferenciadas
elas forem, mais totipoténcia elas terdo. Associando essa abordagem ao pensamento
decolonial, identificamos a capacidade de abertura para o pensamento outro; a
disposicao intercultural de sair de si para poder se enxergar por completo, de se
desdiferenciar, estranhando suas certezas cristalizadas e se recriando a partir da
recombinacéo do seu verso com o0 Seu inverso.

No ambito das lutas sociais de resisténcia, as praticas decoloniais buscam
mudar a ordem do poder colonial seguindo, de forma frequente, as seguintes ac¢Ges: 1°-
Identificacdo e reconhecimento de um problema, 2°- Anuncio da discordancia e

oposicdo a condicdo de dominacdo e opressdo, 3°- Organizacdo para intervir, 4°-
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Derrubada da situacdo atual, 5°- Tornar possivel outra coisa (WALSH, 2017, p.29)
Fechando a analogia do pensamento decolonial com as estratégias de resisténcia das
gramineas, agrupamos a 1° e a 2° acdo descritas acima, na capacidade de despertar a
consciéncia, de elucidacdo das opressdes e inconformacgdes; a 3° e 4° acdo na
capacidade de organizacao interna do sistema, empoderando todo o coletivo em uma
rede de acdo autbnoma e aberta ao pensamento outro, e a 5° acdo na capacidade
meristematica, de rebrota e crescimento, a partir da recriacdo de um novo eu, a partir de
combinac6es outras.

Porém, ndo obstante a toda a concatenacdo exposta até aqui, se 0 capim
depender exclusivamente de suas estratégias de resisténcia, 0 mesmo ndo ultrapassara
uma existéncia. No entanto, se quiser (re)existir em diferentes geracfes, o capim precisa
se reproduzir, se disseminar e ter forca para germinar. Como essas capacidades sdo
atribuidas as sementes, expomos outra analogia com o intuito de concretizar abstracdes:
assim como associamos 0 pensamento decolonial as estratégias de resisténcia das
gramineas, o faremos com relacdo a acdo pedagogica e a capacidade de (re)existéncia
das sementes.

A invasdo colonial desencadeou processos de rebeldes de resisténcia que,
para lutar, resistir e insurgir durante séculos, precisaram organizar suas a¢des por meio
de estratégias praticas e metodoldgicas que permitissem a reproducdo de seus saberes
decoloniais geracdo apds geracdo. A bem dizer, ao evidenciarmos as estratégias praticas
e metodoldgicas de transmissdo de saberes, estamos nos referindo a pedagogias. E essa
unido entre pedagdgico e o decolonial que permite aos povos originarios da América
seguirem decolonialmente, apesar do colonial. Nessa interagdo - pedagogico decolonial
- tanto a pedagogia deve transcender o sentido instrumentalista de transmissdo formal de
ensino e saber, quanto o decolonial deve ultrapassar a oposicdo e a resisténcia, para
alcancar a proposicéo e a (re)existéncia.

Retornando a reproducdo vegetal, verificamos que ela demanda a ocorréncia
dos processos de fecundagéo, disseminagdo e germinacdo. No estagio da fecundacéo, é
necessaria a presenca das flores - da atracdo sensorial pela exposicao de suas esséncias,
para atrair afins e recombinar cddigos de existéncia nas sementes; nas estratégias de
disseminacédo, verificamos um movimento evolutivo que partiu da dependéncia de
fatores ambientais locais (dispersdo pelo vento - anemocoria ou pela agua hidrocoria)
para associacgoes de protocooperacdo (zoocoria) que envolvem o trabalho conjunto com

outras espécies. Finalmente, no ambito da germinacdo, evidencia-se a condigdo de
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ativacdo interna (quebra da dorméncia) mediante a ocorréncia de condi¢cdes ambientais
propicias. Em suma, para se reproduzir, a planta investe todo o seu potencial,
sintetizando suas esséncias nas flores, nos frutos e nas sementes, as quais tém, em seu
embrido, o potencial a ser desperto assim que as condi¢cdes do seu contexto forem
favoraveis para tal. Nesse sentido, olhando para as pedagogias enguanto sementes, €
preciso ter consciéncia de que se tratam de dispositivos de transmissdo geracional de
(re)existéncias, aguardando pelas condi¢fes ambientais propicias ao seus despertar.

3.3- Assementes pedagobgicas decoloniais na Terra Madura de Abya Yala.

Para o intelectual critico Jamaicano Stuart Hall, sdo os momentos politicos
que produzem movimentos tedricos. Como atualmente nossos movimentos politicos
estdo contextualizados na crise do capitalismo, da civilizagdo ocidental, e da
colonialidade do poder, surgem contextos complexos e movimentos de teorizacdo e
reflexdo ndo lineares, mas sim organicos, ancorados na construcdo de caminhos com
sentido e horizonte decolonial. “Me refiero a caminos que necesariamente evocan y
traen a memoria una larga duracion, a la vez que sugieren, sefialan y requieren practicas
teoréticas y pedagogicas de accion, caminos que en su andar enlacen lo pedagogico y lo
decolonial.” (WALSH, 2017, p. 25)

Assim, levando-se em conta que, na dimensdo continental da América
Latina, vivemos contextos politicos favoraveis a insurgéncias decoloniais, é essencial a
retomada de préaxis pedagdgicas que superem a critica estatica e alcancem a dindmica
decolonial. Devemos, portanto, empreender o resgate de pedagogias decoloniais
surgidas nas lutas pela sobrevivéncia, alimentadas nas memorias coletivas e proliferadas
na criagdo de modos alternativos para o bem-viver do todo. “Pedagogias que se
esfuerzam por transgredir, desplazar, e incidir em la negacion ontologica-existencial,
epsitémica y cosmoldgica-espiritual que ha sido - y es - pericia, fin y resultado del
poder de colonialidad.” (WALSH, 2017, p. 31)

Historicamente, o enlace entre o pedagdgico e o decolonial comecou a
tomar forma com a invasdo colonial e a instalacdo dos vice-reinados espanhois na
América Central e Andina. O primeiro registro de praticas pedagdgicas decoloniais
remete ao século XVI, compilados por escribas indigenas nos manuscritos de

Huarochiri (atual Pert) e Popul Vuh (atual Guatemala). Tais trabalhos compilam
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caminhos de subversdo da logica colonial por meio de estratégias de reproducdo de
saberes (pedagogias)

Destaca-se que a importancia e a resisténcia do contetdo de tais manuscritos
¢ justificada pelo fato de que os mesmos ndo sdo simplesmente uma negacdo da
dominéncia imperialista, mas sim uma metodologia cosmoldgica, psiquica, analitica e
organizacional, coletivamente construida como uma estratégia de (re)existéncia, ou seja,
uma pedagogia decolonial.

Na passagem do século XVI para o XVII, o quéchua Felipe Guaméan Poma,
historiador, artista e cronista indio, produziu e enviou para o rei espanhol, Felipe 111, um
livro com 1200 paginas intitulado de “Nova Cronica”. Nesta obra, Guaman expde a
cosmologia andina ao soberano espanhol, vista pelo lado de ¢4, ou seja, pela perspectiva
dos povos originarios, de dentro para fora do sistema colonial.

Apontando conflitos entre a cosmologia andina e a cristd, bem como com a
mentalidade burocrética dos organizadores do Estado sob as ordens de Felipe I,
Guaman apresenta propostas sociais vinculadas a estética e a ética a partir de dois
principios: 1° - A critica, a partir da tomada de consciéncia, das distingdes entre todos 0s
povos que habitavam a col6nia; e 2° - Proposi¢do de “buen-gobierno” dos mais
virtuosos, independentemente de sua origem; uma espécie de espaco de co-existéncia
com a Espanha, por um lado, e de co-existéncia entre as varias comunidades ou nagdes
presentes na colonia.

Ainda focalizando a obra “Nueva Cronica” de Guaman Poma, sob a mirada
do enlace entre o pedagdgico e o decolonial, ressalta-se o fato de que das 1200 paginas
do livro, quase um terco, mais precisamente 398 paginas, sdo compostas por desenhos
que, além de transgredir o padrdo europeu textual das cronicas, sdo capazes de expor ao
leitor o ponto de vista do autor de uma América Andina com uma ordem social
harmoniosa e a colénia como um mundo as avessas.

Os desenhos denunciam injusticas, violéncias e conflitos perpetrados pelos
colonizadores; apresentam um padrdo andino de significacdo espacial e orientagédo
direcional conflitante com o0s europeus; e ainda polemizam os comportamentos do
império ao mostrar a forma com que a colonizagdo converteu a ordem cultural e social
autoctone em caos e ruina.

Deste modo, os desenhos sdo muito mais do que uma obra artistica, sdo de fato
ferramentas pedagogicas decoloniais que ddo presenca a persisténcia e, com isso,

permanéncia a sobrevivéncia do decolonial, uma vez que o constroem, representam e
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promovem pedagogicamente. Tal ferramenta pedagogica decolonial abre possibilidades
para as préticas insurgentes politicas, sociais, culturais, epistémicas e existenciais, que
ensinam a como rebelar-se, resistir, seguir e viver, apesar da colonialidade; mais ainda,

atuando desde suas proprias fronteiras até a subversdo da mesma colonialidad.

FIGURA 11 - llustragdes do livro de Felipe Guaméan Poma de Ayala
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Outros exemplos do enlace entre o pedagdgico e o decolonial estdo
presentes na luta dos Cimarronajes, escravos negros fugidos de seus amos, que de
alguma forma se opunham ao processo de escraviddo. Sdo os correspondentes dos
quilombolas no Brasil, que se organizavam nos quilombos, assim como os Cimarrones
se organizavam nos Palenques, comunidades organizadas na Colémbia desde o século
XVII, que resistiram lutando pela libertacdo dos africanos e de seus descendentes
escravizados. Sua forma de sobreviver incluiu a solidariedade e a priorizacdo das
ancestralidades como valores centrais de (re)existéncia.

Igualmente rico é o testemunho da luta de (re)existéncia negra a partir do
“malungaje”, entendido como a relacdo de parentesco conjuntural dos afrodescendentes
e sua capacidade de manter viva a sua cultura. De acordo com Jerome Branche, referido
especialista em didspora africana, o termo “malungaje” vem da lingua Bantu e se refere

ao vizinho do barco grande (alusdo aos navios negreiros), ou seja, refere-se a relacdo de

86

L=

L
WA

-

ame




companheirismo que mantiveram os africanos cativos na desventura transatlantica que
0s conduziu para as Ameéricas.

(Re)existéncias negras, indigenas, caboclas, caipiras, branco-mesticas e
todas “outras”, replantam pedagogias da escuta, dos oprimidos, da liberdade, dos sonhos
possiveis; pedagogias alternativas que percebem em Abya Yala - “Terra Madura” - para

a germinacdo das sementes pedagdgicas decoloniais.

“Abya Yala, na lingua do povo Kuna, significa Terra madura, Terra Viva ou
Terra em florescimento e é sindbnimo de América. [...] Abya Yala vem sendo
usado como uma autodesignacdo dos povos originarios do continente em
oposicdo a América, expressao que, embora usada pela primeira vez em 1507
pelo cosmologo Martin Wakdseemiiller, sé se consagra a partir de finais do
século XVIII e inicios do século XIX, adotada pelas elites crioulas para se
afirmarem em contraponto aos conquistadores europeus, no bojo do processo
de independéncia. Muito embora os diferentes povos originarios que
habitavam o continente atribuissem nomes proprios as regides que ocupavam
— Tawantinsuyu, Anauhuac, Pindorama —, a expressdo Abya Yala vem sendo
cada vez mais usada por esses povos, objetivando construir um sentimento de
unidade e pertencimento”. (PORTO-GONCALVES, 2009, p.26)

3.4 - O potencial brasileiro para a germinacdo das sementes pedagdgicas
decoloniais.

Observando-se as geografias das pedagogias brasileiras, ou seja, as marcas
socioambientais deixadas pelos diferentes modelos de reproducdo cultural que se
desenvolvem no Brasil, claramente se delineiam duas trajetérias: as tendéncias

pedagdgicas liberais e as progressistas, conforme ilustra a figura abaixo:

87



FIGURA 12: Principais tendéncias pedagogicas brasileiras.
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Fonte: (SAVIANI, 1997)

Levando-se em conta que, de maneira geral, as tendéncias pedagdgicas
liberais sustentam a ideia de que o aluno deve ser preparado para papéis sociais de
acordo com as suas aptiddes, aprendendo a viver em harmonia com as normas desse
tipo de sociedade por meio do desenvolvimento de uma cultura individual, percebemos
que a evolugdo dessa corrente partiu de uma abordagem tradicional, na qual os alunos
eram receptores passivos das verdades absolutas trazidas pelos professores, passou pela
perspectiva escolanovista, um método centrado no aluno, no qual a escola tem o papel
de formadora de atitudes, para alcancar a pedagogia tecnicista, de inspiracdo
behaviorista, na qual o aluno é visto como depositario passivo dos conhecimentos, que
devem ser acumulados na mente através de associagdes. Sob um controle Taylorista do
tempo e dos movimentos no espaco, essa perspectiva articula-se diretamente com o
sistema produtivo, com o objetivo de formar mao de obra especializada para 0 mercado

de trabalho. A tipica educacgéo bancaria descrita e criticada por Paulo Freire:

“Dessa maneira, a educagdo se torna um ato de depositar, em que 0s
educandos sdo os depositarios e o educador o depositante.
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Em lugar de comunicar-se, o educador faz “comunicados” e depdsitos que os
educandos, meras incidéncias, recebem pacientemente, memorizam e
repetem. Eis a concepgéo “bancéria” de educagdo, em que a unica margem de
acdo que se oferece aos educandos € a de receberem depdésitos, guarda-los e
arquiva-los.” (FREIRE, 1983, p.66)

A abordagem de Paulo Freire integra a corrente das tendéncias
progressistas, que objetivam de maneira comum uma revolugdo social a partir da
educacdo. Na vertente libertadora de Freire, essa transformacéo € realizada por meio do
desenvolvimento da conscientizagdo da realidade em que se vive, sob o enfoque dos
pressupostos marxistas da sociedade de classes e da critica ao capitalismo. No caso da
vertente libertaria, a procura é pela transformacdo da personalidade num sentido
libertario e autogestionario, abordando a livre expressdo, o contexto cultural e a
educacdo estética. Com relacdo a corrente Historico-critica, a prioridade é focar os
contelidos no seu confronto com as realidades sociais, enfatizando o conhecimento
histérico, preparando o aluno para uma participacdo organizada e ativa na
democratizacdo da sociedade.

A partir da década de 1990, com o enfraquecimento da utopia
revolucionario marxista branco-mestica no Brasil (fim da URSS e queda do muro de
Berlim), as tendéncias pedagogicas progressistas, incluindo a pedagogia libertadora de
Paulo Freire, comecaram a perder forca em suas agdes isoladas e, nesse momento,
despidas da ilusdo de uma resisténcia oriunda unicamente da luta de classes, passam a
reconhecer e a se alinhar com a emergéncia de movimentos indigenas e identitarios,
sustentados pelas lutas decoloniais que 0s povos originarios vém travando desde o
comeco da imposic¢do colonial.

No momento mesmo em que estas paginas sdo escritas, vivemos momentos
impares no Brasil: paralisacfes logisticas denunciam a fragilidade do ambiente artificial
em gue vivemos, cortes assombrosos no orgamento e nas conquistas legais da educagéo
denotam o desgoverno miope que nos guia. Diante de um desvelamento geral de
corrupcdes em diversas esferas do poder, a sociedade parece perder o seu “norte”, fato
este que, para nés que buscamos uma mirada a partir do “Sul”, revela-se como momento
muito propicio para quebrar a dorméncia de tantas pedagogias de (re)existéncias outras,
camufladas ha séculos no Brasil pelo véu da colonialidade oficial.

Abya Avyala estd pronta, € terra madura! Com a reunido intercultural das
linhas progressistas, temos as combinagbes necessarias a formagdo de sementes

pedagdgicas decoloniais férteis e fortes. A partir da exposicdo do banco de sementes

89



decoloniais que ha em Abya Ayala, este € 0 momento de planejar as culturas adequadas

ao replantio de ideias pedagdgicas no contexto atual da educacéo brasileira.
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SEGUNDA PARTE:

MAPEANDO A PRATICA EDUCATIVA DO SANTO DAIME
ESTRATEGIAS DE INTERACAO EPISTEMOLOGICA

CAPITULO 4:

A PEDAGOGIA DECOLONIAL DA ESCOLA DO SANTO DAIME

Conscientes do contexto transicional de lapidacdo social e ressignificagdes
coletivas, embalados pela contemporanea confluéncia da resisténcia branco-mestica
marxista com a resisténcia decolonial das maiorias includentes, tratadas como minorias
excluidas, vivenciamos um momento de estranhamento de certezas politicas,
desnaturalizacdo de manipula¢Ges midiaticas camufladas de democracia, e de emersdo
de uma sensibilizacéo a possibilidades outras.

Essa permeabilidade da membrana sociocultural, em decorréncia da
demanda por (re)existéncia individual e coletiva, ¢ muito favoravel a germinacdo de
pedagogias outras, tal como novas sementes de cultura capazes de diversificar e
aumentar a complexidade do nosso ecossistema social. Com a complexificagédo, tecem-
se novas redes, surgem novas conexdes e novas perspectivas sobre antigas concepgoes.
Revelam-se existéncias invisibilizadas que, no contexto brasileiro, tém se ressaltado a
partir do aumento do acesso de brasileiros vindos da periferia do sistema social as
universidades e a setores estratégicos do poder politico e econémico. A fusdo entre
teoria e prética, entre o conhecimento ancestral e o olhar cientifico, reinscreve saberes e
reinventa fazeres, oferecendo novas existéncias. (Re)existéncia é mais que
sobrevivéncia, é resgatar do passado as tecnologias ancestrais de subsisténcia para o
futuro, adaptando-as aos contornos do presente pelo bem-viver das comunidades.

E essa persisténcia resiliente e positiva desde o “Sul” que tanto incomoda o
mecanismo de manutencdo do subdesenvolvimento socioeconémico imposto aqui desde
o “Norte”. Atrapalha o processo de convencer que o Sul abundante ¢ pobre e o Norte
€sCasso € rico. Sem esse convencimento, muitos questionamentos sobre a superioridade
moderno ocidental emergem e fica dificil sustentar a exploracdo disfarcada de ajuda

democratico-civilizatdria. Por isso, o desabrochar de pedagogias outras no Brasil fica
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dormente, porque atrapalha a manutencdo da exploracdo dos ricos escassos sobre 0s
pobres abundantes.

Porém, no esforco de reverter este processo e expandir a nossa consciéncia a
respeito de alternativas brasileiras de se educar pelo ambiente, de dentro para fora, e em
busca de uma construcdo coletiva, este trabalho enfoca a doutrina do Santo Daime e
suas estratégias educativas na interagdo com o contexto formal da educagéo. O intuito é
discernir, no enlace com outros saberes decoloniais, 0s principios pedagdgicos
psicoativos capazes de potencializar nossas estruturas cognitivas, com e sem 0 uso de
psicotropicos, mas sempre pela via psicoativa. Sob psicotropicos e psicoativacéo, cabe a
elucidagdo do Dr. Domingos Bernardo, em seu livro “Droga — A Dicgdo — Elementos
para um estudo multidisciplinar da Psicoatividade:

“A psicoatividade é a esséncia do ser humano; ele, psicoativo que &, busca
incessantemente colher melhores resultados de seu desempenho quimico
cerebral [...] E sempre pedagdgico lembrar que a historia registra muitas
formas de acdo sobre o psiquismo que vao além do simples recurso a
substancia psicotropicas. As dancas, o éxtase ascético, o jejum, o jogo, a
musica, a arte, a poesia e, inclusive, o poder, constituem parte do arsenal
psicoativo que a historia humana revela.” (DOMINGOS, 2016, p.13)

A alternativa que buscamos de psicoativar sem psicotropicos, se faz
necessaria para o compartilhamento dos principios, praticas e ambientes educativos da
Pedagogia Psicoativa com todos os educadores e educandos que buscam uma educacao
livre, independentemente de serem ou ndo adeptos de alguma linha religiosa que utilize
sistematicamente psicotrépicos. Para tanto, as estratégias educativas observadas no
Daime, psicoativam sem psicotrépico por meio do ambiente educativo, um espaco
capaz de evocar a emogédo, e com ela o aprofundamento da consciéncia individual e
comunitaria, por meio da masica, das memorias afetivas e da realizacdo, tecendo, por si
s0, uma rede educativa de bem-viver para todos.

Considerar as estratégias educativas contidas nas praticas comunitarias
daimistas como uma pedagogia decolonial € uma premissa fundamental deste trabalho.
Por isso, iniciarei esta segunda parte dedicada aos Principios Pedagogicos Psicoativos,
com uma revisdo bibliografica a respeito da expansdo da doutrina do Santo Daime
desde os seus primordios na regido amazonica até a contemporanea interagdo nos
centros urbanos do Brasil e do mundo, enfocando especialmente a sua dimenséo

pedagdgico-decolonial.
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4.1 - Da Ayahuasca até o Santo Daime pelas méos do Mestre Irineu.

O Santo Daime € uma religido oficial no Brasil, originada na confluéncia do
Xamanismo amazo6nico com as cosmovisOes cristd catdlica, espirita kardecista e afro-
brasileira. Essa préatica religiosa cristd faz o uso sistematico e ritualistico de um
psicoativo entedgeno denominado de Ayahuasca. Do quechua, Ayahuasca significa
“cipé das almas”, e vem sendo utilizada na Amazonia ocidental desde tempos
imemoriais por xamas, indigenas e curandeiros mesticos da regido do antigo império
Inca. Segundo McRae e Moreira, a finalidade de sua utilizagdo varia entre a cura, a
adivinhacdo, a guerra e, na dimensdo de experiéncia mistica, como veiculo de
comunicacdo entre os humanos e o mundo espiritual. (MACRAE e MOREIRA, 2011)

Na sua forma mais difundida, a Ayahuasca é feita a partir de longas coccbes
do cip6 Banisteriopsis caapi (Jagube), junto com as folhas da Psycotria Viridis
(Rainha).

“Os principios ativos do preparado sdo os alcaloides harmina, harmalina, d-
leptaflorina, presentes no cipd; e dimetiltriptamina, na folha. Estudos
farmacoldgicos sugerem que a harmina e a d-leptaflorina inibem a produgéo
da enzima monoamina oxidase (MAO). Esta, normalmente presente no
sistema digestivo, tem a fungdo de decompor ou oxidar compostos do tipo da
triptamina. Na sua auséncia, esse alcaloide (dimetiltriptamina) chega ao
cérebro e é o responsavel pelos efeitos psicoativos da bebida.” (BRITO,
2004, apud MACRAE e MOREIRA, 2011, p.87)

Em suma, as substancias presentes no cipo, tido pelos ayahuasqueiros como
principio masculino, anulam o bloqueador enziméatico presente no nosso organismo.
Com isso, permitem que o principio ativo, tido como feminino, presente nas folhas da
Rainha, chegue ao sistema nervoso e aumente o numero de sinapses neurais,
“expandindo a consciéncia”. Assim como a serotonina e a melatonina, a
dimetilptriptamina (DMT), conhecida como uma substancia modificadora do sistema
nervoso central, também € sintetizada pelo corpo humano, ou seja, ndo é uma substancia
estranha ao organismo como sdo o0s alucindgenos. Por isso, a ayahuasca pode ser
considerada uma substancia entedgena, ou seja, ndo estranha ao organismo humano,
mas enddgena, de familiar processamento interno.

De acordo com o estudo de Beatriz Labate, intitulado “A reinvencdo da
Ayahuasca nos centros urbanos”, aproximadamente 72 grupos indigenas utilizam a

ayahuasca na Amazénia Ocidental e, além deles, também consomem o bebida os
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adeptos do vegetalismo, uma forma de medicina popular a base de alucindgenos
vegetais, cantos e dietas, muito comuns em varios paises da América do Sul, como

Bolivia, Coldmbia, Equador, Peru e Venezuela. Ainda segundo a autora,

“[...Jcuriosamente é somente no Brasil que se desenvolvem religifes de
populagBes ndo-indigenas que fazem uso dessa bebida. [...] Estas religies
reelaboram as antigas tradicGes dos sistemas locais a partir de uma leitura
influenciada pelo cristianismo. Essa releitura, no caso brasileiro, é formulada
por meio da heranca de consumo da ayahuasca pelos sistemas de
curandeirismo amazonicos e do catolicismo popular, bem como de outras
fontes: a tradicdo afro-brasileira, o espiritismo Kardecista e o esoterismo de
origem européia (sobretudo via o Circulo Esotérico da Comunhdo do
Pensamento e 0 movimento Rosa Cruz).” (LABATE, 2004, p.65)

De acordo com a professora Maria Bethania Albuquerque, pesquisadora da
linha de Saberes Culturais e Educacdo na Amazbnia, e do Nucleo de estudos
Interdisciplinares sobre Psicoativos, um campo privilegiado de estudos sobre a
Ayahuasca ¢ aquele relacionado a psicologia cognitiva: “Sob a influéncia da ayahuasca
as pessoas sentem que suas mentes funcionam mais rapido e melhor do que
normalmente e elas referem-se a muitas ideias novas, intravisdes e reflexdes que
ocorrem.” (SAHNON, 2002, apud ALBUQUERQUE, 2011, p.117)

Mapeando o caminho da ayahuasca até o Santo Daime, comegamos na
figura de seu fundador, Raimundo Irineu Serra, conhecido entre os seus devotos como
Mestre Irineu. Este brasileiro, negro, de quase dois metro de altura, nasceu no Maranhao
em 1892, quatro anos apés a abolicdo da escravidao. Perdendo seu pai quando ainda era
um menino e crescendo com outros sete irmdos, Raimundo desde cedo teve que
trabalhar para sobreviver. Nessa busca, ele foi recrutado para trabalhar num “regatio”,
um barco que levava mercadoria para negociar com as vilas ao longo dos Rios. Em
1912, com 19 anos Raimundo chegou ao solo acreano buscando nas matas os seringais.

De soldado da borracha a Guarda Territorial (Policia Militar da época),
Raimundo trocou as seringueiras pela farda e, continuando na floresta, trabalhou na
demarcacdo de fronteira entre o Brasil e o Peru. Nesse labor, tornou-se homem de
confianca e tesoureiro da tropa do Marechal Rondon, entdo comandante da Comissdo de
Limites imbuida da missdo. Finalizando esse trabalho, Irineu voltou para o quartel, mas
logo quis voltar para as matas. Segundo Lucio Mortimer, um dos primeiros adeptos de
“fora” a chegar na regido ayahuasqueira onde o Santo Daime se desenvolveu, Raimundo

ja ndo tinha gosto pra ficar lutando com bébados, ladrbes e gente briguenta, causadores
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de problemas. Seu pensamento estava na mata, naquele siléncio maravilhoso quebrado
apenas pelo ruido dos bichos. Nessa intencdo, ele deixou o quartel na cidade e voltou
para tentar a vida na floresta.

Segundo o trabalho de Paulo Moreira e Edward MacRae (2011) a respeito
da vida de Mestre Irineu, apos ter dado baixa na Comissdo de Limites, Irineu chegou a
Xapuri e depois a Brasiléia, cidades na regido do Alto Rio Acre. De acordo com 0s
autores, o mais provavel € que nesse periodo Raimundo tenha exercido a funcdo de
regatdo — trabalhador tripulante de barco que realiza atividades comerciais nos rios da
regido norte do Brasil - tendo possivelmente trabalhado com os irmdos Antbnio
Raimundo Costa e André Avelino Costa que ele conheceu logo que chegou em
Brasiléia.

Foi ai que ele ouvir falar pela primeira vez da possibilidade de conhecer a
Ayahuasca. A dupla de irmdos André e Antdnio Costa, como mercadores de regatéo,
detinham amplos conhecimentos dos acontecimentos dos seringais da regido e sabiam
da existéncia de certos caboclos que consumiam a ayahuasca nos seringais do Per(, e

assim, fizeram a Raimundo o convite para gque fosse conhecer a Ayahuasca, dizendo:

“Conheg¢o um caboclo peruano com o nome de Pisango que prepara um cha
que os indios chamam Ayahuasca. Tomando uma cuiada, vocé fica muito
sabido. V& coisas que nem imaginava ser possivel. Sei o dia que o Pisango
reline o povo pra tomar o cha. Se vocé tiver coragem, vamos a casa dele. Fica
do lado do Per(, mas é bem perto daqui. Raimundo na sua énsia de conhecer
topou ir junto. [...] pensou um pouquinho e respondeu: Vou la conferir. Se for
coisa que preste, trarei para o meu Brasil.” (MORTIMER, 2001, p.53 e 54)

Conta-se que no processo de inicia¢do de Irineu, acompanhado pelos irméo
Costa, ao tomar ayahuasca, Raimundo escutou uma voz que lhe ordenou que fizesse um
retiro na mata , “onde deveria passar oito dias s6 comendo macaxeira insossa, sem ver
rabo de saia e bebendo o liquido poderoso. Seguiu com atencdo as instrucées, apds o
que teve uma miracdo.” (LABATE, 2004, p.68 e 69) Para os daimistas, a miragdo ¢é
uma visdo, geralmente instrutiva, gerada pela ingestdo da bebida psicoativa. Nessa
visdo, Raimundo avistou uma senhora muito bela sentada na Lua, perto dele. “Era a
Rainha da Floresta ou a Virgem da Concei¢do. Esta Deusa Universal lhe declarou: “o
que vocé estd vendo, ninguém jamais viu, sO tu.” Disse também que vinha lhe “entregar
seus ensinos” pois ele tinha uma missao a cumprir.” (LABATE, 2004, p.69) Segundo os
relatos colhidos por Lacio Mortimer, a Rainha da Floresta, vista por Raimundo como a

Virgem da Conceigéo, avisou que para realizar a tarefa por ela destinada, ele teria que
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dedicar cinco anos ao aprendizado, periodo em que ela sempre estaria Ihe transmitindo
os ensinos.” (MORTIMER, 2001, p.61)

Raimundo Irineu e Antonio Costa, pioneiros na estrada do Santo Daime,
continuaram juntos e abriram o primeiro ponto daimista do Brasil, o “Circulo de
Regeneragdo e Fé¢” (CRF), em Brasiléia, entre 1916 e 1917 (MacRae & Moreira, 2011).
L4, de acordo com Lucio Mortimer, “reuniam-se algumas pessoas para comungar o
“vinho da floresta”. Antes de ingerir a bebida, fazia-se um apelo: dai-me fé, dai-me luz,
dai-me amor. Os frequentadores comegaram a chamar a ayahuasca de Daime.”
(MORTIMER, 2001, p.61) No principio dessa época, 0 CRF era filiado ao Circulo
Esotérico da Comunh&o do Pensamento, sediado em S&o Paulo, de ode provém os
principios daimistas: Harmonia, Amor, Verdade e Justica. Na investigacdo realizada por
MacRae & Moreira, os autores defendem a hipotese de que a influéncia do Circulo de
Esotérico Comunhd do Pensamento (CECP) se deu por meio da “Revista do
Pensamento do CECP que teria levado Antonio Costa a nomear o centro como CRF e
eleger um lema semelhante ao deles para o brasdo no papel timbrado da instituigdo”.

(MORTIMER, 2001, p.103) Ainda sobre essa influéncia, Débora Gabrich revela:

“A filiagdo de Raimundo Irineu Serra ao Circulo Esotérico da Comunhio do
Pensamento foi um fator que estimulou a pratica da Oratéria dentro dos
trabalhos. Os fardados eram assinantes dos boletins informativos e seguiam
0s principios morais do Circulo.” (LABATE, 2004, p.10)

Por isso, as oracdes esotéricas “Consagragdo do Aposento” ¢ “Chave de
Harmonia” foram incorporadas ao ritual do Santo Daime. Cabe aqui um destaque para o
carater intercultural sobre o qual a cultura do Santo Daime foi se constituindo. A fusédo
das concepcdes cristds catdlicas populares trazidas do Maranhdo por Irineu, com 0s
rituais xamanicos da AmazOnia, mais a dimensdo esotérica ligada ao espiritismo
Kardecista e a Rosa Cruz, advinda do Circulo da Comunhédo do Pensamento, se revelam
numa maxima muito proferida pelos daimistas: “O Santo Daime em tudo se soma”. A
abertura da cultura daimista a saberes e culturas outras se mostra como estratégia de
resisténcia a partir da recombinac3o adaptativa aos contextos em que se inserem. E uma
chave decolonial, pois ao se abrir para o outro com a consciéncia “expandida”,
evidencia-se a sensibilizacdo acerca dos dominios aos quais nds mesmos nos
submetemos, visibilizando a imposicdo e a internalizacdo de subjetividades

subalternizantes na relagdes entre o0 nosso eu e o mundo. Em outras palavras, a
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caracteristica intercultural da cultura do Santo Daime € uma chave decolonial por expor
a colonialidade invisibilizada pelo “norteamento” pedagogico oficialmente adotado e
imposto, ontem e hoje no Brasil.

Retomando a caminhada historica da Ayahuasca ao Santo Daime na altura
da abertura do “Circulo de Regeneragao e F¢” (CRF) por Raimundo Irineu ¢ Antdnio
Costa em 1930, enfocamos a Otica intercultural da fusdo dos saberes cristdos,
xamanicos, esotéricos, kardecistas e afro-espiritualistas, germinando uma religido
integralmente brasileira. A partir dessa perspectiva, MacRae e Moreira (2011) destacam
que no CRF, com a maioria de frequentadores negros, as reunides seguiam algumas
datas do calendério cristdo. Informam também que por muito tempo essas reunides eram
itinerantes e aconteciam em clareiras, casas de amigos seringueiros, ou outros lugares
que proporcionassem acobertamento para evitar a perseguicdo policial, provavelmente
por ser visto pelas autoridades como uma agremiacdo de negros curandeiros, usuarios
de “substancias venenosas”. Uma das estratégias do grupo para resistir ¢ manter os
trabalhos acontecendo foi usar a danca para despistar a policia, conforme ilustra o relato
de Beatriz Costa, nascida no seringal Guanabara nas imediacdes de Rio Branco, em
1917, e participante das sessdes do CRF. Em algumas ocasifes em que a policia

chegava para reprimir a reuniéo:

“Era assim como se fosse uma festa. SO que eles eram perseguidos. Nesse
tempo ndo era liberto ndo! Tinha de fazer festa na sessdo escondido. Eles
faziam um bosque, meu tio e meu pai André Costa. [...] Ai eu me lembro que
tomava o Daime [...] Quando mais um pouco, ndo sei la como é que ele (meu
tio) sabia, nos avisavam. Eu ndo me lembro bem, mas de repente, eles
encerravam a sessdo. Pois a policia ia de Cobija atrés de prender 14 eles [...]
Al eles avisavam e acabava a sessdo, ndo sei como [...] E se tornava uma
danca. A gente dancgava pra eles chegar. Ai, a gente tava dancando, eles
chegavam e ndo viu nada [...] Ai, eles voltavam, deixava a gente em paz
também” (Beatriz Costa) Apud (MACRAE e MOREIRA, 2011, p.105)

Ainda de acordo com os referidos autores, 0 CRF parece ter funcionado até
1943 e, a0 que tudo indica, suas reunides foram suspensas entre 1926 e 1936 |,
possivelmente devido a perseguicao policial. “A iniciagdo Ayahuasqueira de Irineu,
concomitante a de Antonio Costa, e seu ingresso no CRF, tornaram-no alvo de
perseguicdo que a policia movia contra a feiticaria. A pele negra exacerbava a
estigmatiza¢ao que ele e seus companheiros sofriam”. (MACRAE e MOREIRA, 2011,
p.111) Além da perseguicdo policial, a descriminacdo também era sentida por Irineu

dentro de casa, pois era casado com Emilia Rosa Amorim, que ndo aceitava o seu uso de
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Daime e ainda amargava a rejeicdo de seu enteado pelo fato de ser negro. O estigma que
Irineu enfrentava externamente era analogo ao que lhe ocorria internamente. (Ibdem)

Imersos nessas condi¢des adversas, desavengas entre os membros do centro
se pronunciaram e Irineu acabou deixando o CRF. Ele rompeu também com sua vida
profissional e matrimonial e rumou para Rio Branco, no Acre, aportando por la em
1920. Ingressou novamente nas forgas militares, na corporacdo da Forca Policial,
invertendo os papéis, de perseguido pela policia, a membro daquela instituicéo.
Depoimentos colhidos por MacRae e Moreira revelam que em suas folgas, Irineu
continuou discretamente a fazer o uso do cha, “embora nesse momento nao fizesse mais
parte de um grupo daimista, continuou, mesmo que solitariamente, seus estudos com a
bebida.” (2011, p.113)

Na forca policial, Irineu ficou amigo de Germano Guilherme, o musico Jodo
Pereira e Jodao Ledo, que viriam a ser os seus primeiros discipulos. “Durante os cerca de
nove anos em que trabalhou na policia, Irineu manteve-se livre da perseguicdo por
consumo de Ayahuasca e pode recuperar suas forgas, reestabelecendo-se interiormente
para enfrentar novamente a vida civil.” (Ibdem, p.117) Em 1930, sabendo que o
governo comprara as terras de um certo seringalista e estava dando posses na localidade
chamada de Vila Ivonete para se formarem colonias de agricultores, ele participou dos
assentamentos trabalhando, primeiramente como operario de obras e, finalmente, como
agricultor.

Nesse interim, em maio de 1930, Mestre Irineu realizou a primeira sessao
aberta com Daime em Rio Branco. No comeco, os trabalhos eram mais voltados a
concentracdo e a cura, utilizando o siléncio meditativo como espaco instrutivo e
reflexivo e as melodias e chamados de entidades curadoras para proceder ao
atendimento dos necessitados que procuravam os trabalhos. Frequentemente, pessoas
que se sentiam agraciadas com curas tornavam-se seguidores do Mestre Irineu,
juntamente com seus familiares. Pouco a pouco ele foi se destacando em Rio Branco
como um poderoso curador, e com isso foi juntando em torno de si uma comunidade de

seguidores.

“Para ele, a cura deveria vir acompanhada de uma mudanga de vida, norteada
por principios cristdios como amor, perddo (a Si e aos outros),
arrependimento, caridade e pagamento de promessas. De maneira analoga a
dos xamas, Mestre Irineu muitas vezes empregava o Daime simplesmente
para provocar uma alteracdo de consciéncia que levasse o paciente a reviver
intensamente a situacao a partir da qual o distarbio se originava, e nesse novo
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enfrentamento superé-la, livrando-se assim do incémodo que o afligia.”
(MACRAE e MOREIRA, 2011, p.147)

Além das curas, um dos principais ensinos do Mestre Irineu era de colocar
ordem no caos que envolvia a vida da maioria da populagdo de Rio Branco na época da
decadéncia da borracha. Tanto em termos fisicos quanto sociais, 0s adeptos do Daime
lam adquirindo um sentimento de pertenca comunitaria, uma crenca em comum € a
disciplina necessaria para viver em sociedade. A partir dessa primeira comunidade
daimista praticando agricultura no assentamento rural da Vila Ivonete, Mestre Irineu foi
lapidando os seus rituais espirituais sob a orientacdo do Santo Daime. Em 1935 instituiu
os trabalhos de hinario, nos quais se consome o Daime e em seguida cantam-se e

bailam-se os hinos recebidos por alguns daimistas.

“Os hinos do Daime sdo “recebidos” em verso e melodia. Os trabalhos
espirituais, chamados hinarios, sdo feitos com todos os participantes
cantando, diferenciando-se desta maneira das matrizes vegetalistas, em que
as execucdes das cancdes sdo geralmente realizadas pelo condutor do ritual,
em solo. Os hinos adquirem assim uma natureza coletiva, ao inverso dos
“chamados” de ordem pessoal, restrita e sujeita a certos tabus. Os hinos se
direcionam a matrizes mais cristds, ainda que os primeiros hinos de Mestre
Irineu mantenham uma conexdo com as antigas tradicGes vergetalistas. A
expressao coletiva do grupo através dos hinarios levou, por seu lado, a certas
dificuldades e desafios a lideranca de Mestre Irineu quando diversos dos seus
seguidores comegaram a receber seus préprios hinos e, de espectadores do
ritual, passaram a atuantes. [...] Os hinos séo recebidos independentemente da
posicdo do adepto na estrutura organizacional do culto. Desse modo é
possivel que até um lider ndo seja “dono de hinario”. Mesmo assim, os donos
de hinarios ganham destaque dentro da comunidade.” (MACRAE e
MOREIRA, 2011, p.165 e 166)

Cabe a essa altura do texto destacar dois aspectos: o primeiro refere-se a
capacidade de resisténcia do movimento empreendido por Mestre Irineu. Resisténcia ao
preconceito e a discriminacdo racial e religiosa sofrida por ele desde o principio da
construcdo da sua doutrina. Ressalta-se, nesse dominio, a dimensdo decolonial de
resisténcia & imposi¢do de uma autonegacao e da busca por uma (re)existéncia a partir
da recombinacdo intercultural com saberes outros. Também demonstra, na inversao de
papeis entre perseguido pela policia para o de préprio policial, realizada por Irineu, a
superacdo para a sua opressdo, compreendendo, por dentro, o funcionamento do
opressor. Se tornou um policial, teceu uma rede de importantes contatos militares,
politicos e sociais fundamentais para entdo expor, pouco a pouco, a sua escola de

conhecimento psicoativa, concomitantemente com as realizagbes concretas de sua
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comunidade, que ia dando testemunho ao se tornar prospera e fértil em meio ao
contexto socio econdémico e politico degradante em que Rio Branco estava submerso na
época.

O segundo aspecto a ser destacado é caracteristica atipica de uma
organizacdo comunitaria com o empoderamento das bordas do sistema a partir da
distribuicdo do poder central, ou seja, uma organizacdo de centro livre. Nos trabalhos
espirituais, os hinos sdo peca central, coletivizando essa dimensdo do ritual. Mestre
Irineu distribuiu o poder por todo o perimetro da sua comunidade, deixando o centro
livre, nome esse escolhido pelo proprio Mestre Irineu para designar seu centro na
ocasido da segunda filiagdo ao Circulo Esotérico da Comunh&o do Pensamento (CECP),
em 1963. “Inicialmente Mestre Irineu propds o nome - Centro Livre - [...] para a diregéo
do CECP. Esse foi recusado, adotando-se entdo “Centro de Irradiagdo Mental Tattwa
Luz Divina, proposto pela instituicdo matriz.” (MACRAE e MOREIRA, 2011, p.297)
Retomando o referencial teérico decolonial exposto no capitulo [1ll, esse
empoderamento de todo o corpo da comunidade traz a propriedade de resiliéncia do
sistema, pois mesmo sofrendo rupturas e isolamentos, é capaz de se regenerar
integralmente a partir de suas partes, tal como as plantas que rebrotam a partir dos
pedacos, por terem substancias de reserva armazenada por todo o corpo do organismo
vegetal, no chamado parénquima amilifero.

Nesse novo alinhamento entre a doutrina em construgcdo do Mestre Irineu e
o contetdo filoséfico do CECP, novos elementos foram sendo somados a cosmologia
do Daime, como os ensinamentos do guru indiano Swami Vivekananda e os principios
teosoficos da russa Madame Blavatsky, além de conhecimentos de astrologia,
numerologia, cabala judaica e budismo, todos propiciados pelas leituras e reflexfes
trazidas pela Revista do Pensamento, a publicacdo distribuida nacionalmente pelo
CECP. Essa caracteristica de doutrina viva, que vai se constituindo na medida da sua
necessidade de manutencéo e reproducao, foi se intensificando com o passar da vida de
Mestre Irineu. Nos anos gue antecederam a sua morte, as novidades acrescidas ao ritual
cresciam. “As constantes inovagdes introduzidas ao culto por Mestre Irineu pareciam
exercer um fascinio entre os seus seguidores. Estas podiam ser um novo hino, mudanca
nas fardas, ou até mesmo um novo rito.” (MACRAE e MOREIRA, 2011, p.317). A essa
altura, a comunidade do Daime contava com um grande numero de seguidores e
diversas “extensoes filiadas” a sede, chamadas de “Prontos-socorros”, criadas no intuito

de facilitar a participacdo dos adeptos de colocacGes distantes a comunidade central.
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Ap0ds instituir essa rede de pontos de apoio para a continuacdo dos trabalhos
do Daime, Mestre Irineu mobilizou uma equipe de instrutores de feitio (ritual no qual se
prepara 0 Santo Daime) para se deslocarem pelas filiais com a missdo de ensinar 0s
grupos isolados a fazer o Daime. Finalmente, antes de sua passagem, Mestre Irineu
organizou um estatuto e cuidou de registrar oficialmente a doutrina. Na segunda-feira,
dia 5 de julho de 1971, a documentacdo foi registrada e oficializada. Quando foi
entregue ao Mestre Irineu, este afirmou: “Estou satisfeito, dei nome a quem nao tinha.”
(MACRAE e MOREIRA, 2011, p.373). Na manha seguinte, terca-feira dia seis de julho
de 1971, Mestre Irineu fez sua passagem para o plano espiritual deixando sua

comunidade e sua escola espiritual preparada para progredir na sua auséncia.

4.2 - Da floresta a beira-mar pela visdo do Padrinho Sebastido.

Apo6s a passagem do Mestre Irineu, o Sr. Lebncio Gomes o sucedeu na
presidéncia do Alto Santo, e depois deste, o Sr. Francisco Fernandes Filho (Teteu) foi
quem o fez. Os “pronto-socorros” do Daime continuaram a funcionar como extensdes
da sede. Aquela época, havia oito deles dentro de Rio Branco e mais um em Rondonia.
“O crescimento na variedade de interpretacdes feitas da Doutrina do Daime e nas
maneiras de executar 0s rituais, possivelmente, teve inicio a partir dos
desmembramentos ou extensdes do centro de Mestre Irineu.” (MacRae e Moreira, 2011,
p. 328) A partir dai, pronunciou-se uma ramificacdo: de um lado, o Alto Santo, que de
acordo com a professora Maria Bethania Albuquerque engloba até hoje varios grupos
que, embora se diferenciem internamente, se igualam externamente por serem em geral
pouco expansionistas € menos numerosos. “Sdo, também, pouco afeitos a mudangas na
religido, para além das orientacdes ja estabelecidas pela tradicdo doutrindria”
(ALBUQUERQUE, 2011, p.166)

A outra vertente ¢ a chamada de “Linha do Padrinho Sebastido”, que
principiou na Colénia Cinco Mil e se instituiu como o CEFLURIS - Centro Eclético da
Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra. Segundo Beatriz Labate, essa linha
“abriga em seu interior uma diversidade de centros daimistas com particularidades
proprias, cuja caracteristica principal €, como sugere o seu nome oficial, o ecletismo ou
a convivéncia com diferentes cosmologias, tais como o cristianismo, 0 esoterismo, 0

espiritismo e a umbanda. Outra caracteristica peculiar dessa linha é seu carater
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expansionista, que se evidencia pela distribuicdo de centros afiliados em diversas partes
do Brasil e do exterior.
Sobre o aparecimento de distintas linhas, MacRae e Moreira esclarecem:

“Pode-se dizer que a formagdo de “linhas” ou expressdes distintas no Daime
ndo teve apenas o0 seu inicio nestas extensdes, mas também em variadas
liderangas potenciais que frequentavam a sede de Mestre Irineu. Depois da
morte de Mestre Irineu, ocorreriam diversas divisGes e rupturas no Daime,
ndo necessariamente protagonizadas pelos lideres das extensfes. Algumas
dessas “dissidéncias” tiveram uma existéncia breve e desapareceram. As
“linhas” parecem ser um resultado de um politica de autonomia que Mestre
Irineu legou as extensBes e as potenciais liderancas que surgiam dentro de
seu centro. [...] a natureza oral e musical de sua doutrina acabaram
propiciando o surgimento de uma série de diferentes interpretacdes sobre
suas praticas e postulados.” (MACRAE e MOREIRA, 2011, p.333)

A ramificagdo que originou a linha do Padrinho Sebastido comegou quando
ele se separou da Igreja do Alto Santo em 1974 e, acompanhado da familia numerosa e
de alguns companheiros que apreciavam seu hinario, num total aproximado de cem
pessoas, segundo ALBUQUERQUE (2007), continuou a desenvolver os trabalhos
espirituais em sua propria casa, a Colénia Cinco Mil, como informa Beatriz Labate
(2004)

“A partir de 1976, o local passou a viver uma experiéncia comunitaria,
reunindo cerca de 300 pessoas, sobretudo agricultores e ex-seringueiros. No
final dos anos 1970 comecaram a chegar & Col6nia Cinco Mil, jovens
andarilhos, mochileiros, curiosos, pessoas em busca de cura, estudiosos e
outros oriundos de diversos centros urbanos do Brasil e do exterior. Varias
dessas pessoas acabaram por se integrar-se a comunidade.” (LABATE, 2004,
p. 70)

Considerando a abordagem intercultural e decolonial que buscamos neste
trabalho, focalizaremos a nossa analise nesse ramo do Padrinho Sebastido, pois foi o
que mais se abriu a interacdo com saberes e epistemologias outras. Uma boa prova
dessa dimensdo nos é passada pelos relatos de Lucio Mdartimer, um dos primeiros
“forasteiros”, se ndo o primeiro, a se integrar ao Santo Daime. Acolhido pela linha do
Padrinho Sebastido, o hippie explica porque escolheu ficar: “Este foi o principal motivo
de ter ficado: o Padrinho me deu valor. Estava pelo mundo e era mal visto, confundido
com marginais e drogados, tendo uma vida instavel, sem parceiro. Agora me sentia em
casa, havia encontrado o que buscava.” (MORTIMER, 2001, p.36) Segundo Lducio, a

I3

doutrina do Santo Daime ¢ um sincretismo religioso baseado em Jesus Cristo. “O
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catolicismo oferece sua tradicdo com devocdo a Nossa Senhora e aos santos. A corrente
indigena traz o cha sagrado [...] ndo faltam toques de africanismo nas roupas e em
outras partes do ritual.” (2001, p.37) Transcrevendo uma de suas conversas com o
Padrinho, Lucio aprofunda a nossa nocdo do ecletismo e da interculturalidade que

Sebastido Mota de Melo imprimia a sua linha daimista:

“Precisa-se de mais consciéncia para se formar no planeta essa corrente do
povo amado e humilde com mais forca para irradiar a energia positiva que
constroi o bem-estar da humanidade. Para isto é importante encontrar Deus e
coerentemente seguir na condicdo de filho. Este ponto a ser alcancado esta
acima da religido. Pode ser catolico, espirita, umbandista ou ateu. Importa é
estar como irmdo na corrente universal de amor que constréi um mundo
melhor, com mais respeito a vida. Isto se faz com resgate pessoal. Cada um
tem que ter este encontro com o sagrado e divino. A humildade € a chave que
abre muitas portas porque é pedindo e rogando que podemos alcangar.”
(MORTIMER, 2001, p.41)

De acordo com as descri¢des realizadas por Lucio Mortimer em seu livro
“Nosso Senhor Aparecido na Floresta”, nos sete anos em que Sebastido Mota conviveu
com o Mestre Irineu, ele cresceu muito e passou a ser um destaque na irmandade
composta por umas 500 pessoas na década de 1970. Passou a receber um hinario que
revelava ser ele mesmo uma importante personalidade sucessora do Mestre na
caminhada da doutrina. Entre os seguidores, uma parte reconhecia essa sua missao e
outra lhe era oposta.

Conforme os relatos de Lacio Mortimer, o Sr. Ledncio Gomes, sucessor do
Mestre na presidéncia do Alto Santo e seu companheiro de Daime ha mais de 30 anos,
ndo aceitava a lideranca crescente de Sebastido Mota na irmandade. Para ele, Sebastido
havia estado com 0 Mestre por apenas sete anos “e por isso ndo botava fé num novato.”
(Mortimer, 2001, p.88)

“O Sr. Francisco Fernandes Filho, O Tetéo, tinha o mesmo preconceito
contra Sebastido. Também ele desenvolvia um belo hinario e, como era muito
amigo de Ledncio, cantava enaltecendo o presidente e colocando-se como um
assessor especial. Dizem que o homenageado gostava imensamente e como
ndo tinha os seus proprios, sempre cantava 0s hinos em que era
reverenciado.” (MORTIMER, 2001, p.88)

Em 1980, Lebncio faleceu e deixou a presidéncia do Alto Santo para Tetéo
assumir. Comecgando com muita exigéncia de perfeicdo, o novo presidente acabou

encontrando grande resisténcia e forte oposicdo. Como ele tinha muitos hinos de

103



corregdo e disciplina, “a cada trabalho cantava alguns de musica forte, que eram como
uma chicotada nos desafetos.” (MORTIMER, 2001, p.89) Portanto, conforme elucida
Beatriz Labate (2004), logo no comego da presidéncia de Sr. Ledncio, Sebastido passou
a questionar a lideranca e as acOes de seu assessor e sucessor, Tetéo. Mesmo estando na
Colbénia Cinco Mil desde 1968, em 1974 Sebastido Mota se desligou do centro presidido
por Ledncio Gomes e passou a trabalhar de forma autdbnoma do Alto Santo.

Como a Colbnia Cinco Mil ficava proxima da nucleacdo urbana de Rio
Branco, e desde meados da década de 1970 vinha recebendo um nimero crescente de
buscadores da doutrina, Padrinho Sebastido comecou a enfrentar sérias dificuldades
materiais de sobrevivéncia para toda comunidade naquela colocagdo. Dessa forma,
conforme nos revela Lucio Mortimer (2001), quando a Col6nia Cinco Mil estava bem
estruturada, com muitas casas de residéncia, armazém, escola e uma igreja, o Padrinho
promoveu um retorno as origens, voltando para o interior da floresta. Em 1980,
Sebastido Mota entregou o ponto da Colbnia Cinco Mil ao Sr. Wilson Carneiro, que
desde a época do Mestre conduzia um “pronto-socorro” que ficava proxima a Cinco Mil
e também recebia muitos visitantes. A partir dai, parte da comunidade, sob a orientagédo
do Padrinho Sebastido, se mudou para o seringal Rio do Ouro, perto de Boca do Acre
(Amazonas). L4, um grupo de 250 pessoas ocupou uma area de 13 mil hectares e os
cultivou durante dois anos. No entanto, devido a um erro de calculo do INCRA que 0s
mandou ocupar uma terra que ja tinha dono, a comunidade em construcao teve que se
mudar novamente. O INCRA, diante disso, cedeu uma nova colocacdo na beira do
igarapé Mapid, afluente do Rio Purus, no municipio de Pauini (Amazonas).

Bem no interior das matas, atingido apenas pela via fluvial, o Padrinho
aportou no terceiro ponto, em que ergueu sua terceira comunidade, em 1983, batizando-

o, conforme inspiracdo do seu filho Pedro Mota, de vila do Céu do Mapia.

“Apesar de apoiada pelo INCRA, a colonizag¢do dessa nova area, batizada de
Céu do Mapia, foge dos esquemas costumeiros dos assentamentos previstos
por aquele 6érgdo, uma vez que o grupo funcionava de forma totalmente
comunitarista, enquanto o Instituto costumava considerar seus lotes como
arrendados a individuos especificos.” (MACRAE, 1992, p. 75)

Lacio Mortimer, que participara pessoalmente destes momentos, narra em
seus escritos que a viagem pelo igarapé até alcancar o Céu do Mapia era cheia de
obstéaculos, com muitas arvores caidas bloqueando a navegacdo. Aquela época levava-se

de dois a trés dias para se alcancar o destino. O referido autor relata ainda que lembrou-
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se da passagem do Evangelho que diz: “N&o se deve acender uma luz para colocé-la
debaixo do candeeiro, mas sim para que possa clarear e ser vista por todos”. Motivado
por essa incerteza, ele questionou o Padrinho se ao se trazendo a doutrina para um lugar
de tdo dificil acesso ndo se estaria escondendo essa luz. De pronto o Padrinho lhe

respondeu:

“O Céu do Mapia sera um lugar muito mais conhecido e importante para que
a luz dessa doutrina alcance o mundo. Vira gente de toda parte. O que hoje
parece dificil, amanhd sera mais facil. Tenho certeza, foi Deus quem me
conduziu até aqui. Devemos nos firmar e trabalhar para que a prosperidade
venha logo.” (MORTIMER, 2001, p.170)

Organizando o novo assentamento de maneira totalmente comunitéria,
passaram a se sustentar materialmente a partir da agricultura, construcGes, corte de
seringa e navegacdo. Ainda segundo Mortmer, “o Céu do Mapia tornou-Se a realidade
prevista pelo Padrinho. Cresceu e brilhou sua luz como farol que ilumina muita gente.
Foi e continua sendo a referéncia para inimeros pontos e Igrejas que se multiplicaram
pelo mundo.” (2001, p.171) De fato, a vila do Céu do Mapid, sob a lideranca
carismatica e intercultural do Padrinho Sebastido, foi conquistando adeptos de varias
partes do Brasil e do mundo. Varias destas pessoas “de fora” acabaram por integrar-se a
comunidade e, na virada de 1982 para 1983, comecaram a levar as primeiras igrejas da
“Linha do Padrinho Sebastido”, oficializada como CEFLURIS (Centro Eclético da
Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra), para fora da regido amazonica: O Céu
do Mar, na cidade do Rio de Janeiro, e 0 Céu da Montanha, na regido serrana de
Maué/RJ (Labate, 2004). Pouco tempo depois destas primeiras igrejas, novos pontos do
Daime surgiram no Rio de Janeiro/RJ, Friburgo/RJ, Brasilia/DF, Belo Horizonte/MG,
Caxambu/MG, Aiuruoca/MG, Floriandpolis/SC, Santa Catarina/SC e Séo Paulo/SP.

A difusdo dessa cultura chamou a atencdo do governo federal e em julho de
1985, o Conselho Federal de Entorpecentes — CONFEN — foi instado a manifestar-se
sobre a inclusdo do “Banisteriopsis Caapi” entre as drogas integrantes da lista de

produtos proscritos. De acordo com MacRae:

“O rapido crescimento da seita em areas metropolitanas, com adesdo de
segmentos conhecidos como formadores de opinido, acontece em uma época
em que as autoridades governamentais preocupam-se crescentemente com o
uso de psicoativos. Em 1985, a Divisdo de Medicamentos do Ministério da
Saude - Dimed, por conta prépria e sem a devida anuéncia do Conselho
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Federal de Entorpecentes - CONFEN, incluiu o Banisteriopsis caapi na lista
de produtos de uso proscrito no territério nacional.

Pouco depois, uma seita usuaria da ayahuasca que nao era filiada a vertente
de Mestre Irineu, o Centro Espirita Beneficente Unido do Vegetal, com sede
em Brasilia, dirigiu uma peticdo ao CONFEN pedindo a anulagdo da medida.
Em resposta, o jurista Técio Lins e Silva, entdo presidente do CONFEN,
determinou a formacédo de um grupo de trabalho para fornecer subsidios para
as deliberagdes sobre o assunto.”. (MACRAE, 1992, p.79)

Para tanto, foi designado um Grupo de Trabalho multidisciplinar de
conselheiros do CONFEN, presididos pelo Dr. Domingos Bernardo Gialluisi da Silva
Sa. A pesquisa demorou dois anos e incluiu entrevistas, acompanhamento de usuarios,
exame de noticiario a respeito e visitas a varias comunidades. Ainda segundo MacRae
(1992), foram analisadas as comunidades da Unido do Vegetal (UDV), e as daimistas
Col6nia Cinco Mil, Alto Santo e Céu do Mapia, todos na regido amazénica; além do
Céu do Mar, Céu da Montanha e o Centro da UDV em Jacarepagua, todos no estado
Rio de Janeiro.

Ao término dos trabalhos e da feitura do relatorio das visitas e pesquisas
realizadas, em 1986, o CONFEN decidiu definitivamente pela exclusdo do
“Banisteriopsis Caapi” da lista de produtos proscritos, da Divisdo de Medicamentos —
DIMED, do Ministério da Saude, oficializando, com isso, 0 uso ritualistico da
Ayahuasca no Brasil. Em um artigo intitulado “Ayahuasca - a Consciéncia da
Expansao”, o referido Dr. Domingos Bernardo sintetiza alguns aspectos do parecer final

do seu Grupo de Trabalho enviado ao CONFEN:

“A proposta de uma vida comunitaria ¢ mais caracteristica dos seguidores do
Santo Daime. Bem diferente é a Unido do Vegetal em que seus membros
mantém as ocupacbes absolutamente comuns das cidades. Um associado da
UDV - que em suas praticas culturais adota a mesmissima ayahuasca —
conserva, entretanto, habitos, estilos de vida e profiss6es, idénticos aos dos
demais integrantes das cidades.” [...]

“A adogdo da Doutrina Santo Daime nas cidades tem, evidentemente,
caracteristicas peculiares a vida urbana. N&o encontraremos, nela,
obviamente, os trabalhos proprios do meio rural, como a caca e a grande
agricultura. Mas a conversdo a Doutrina pode levar os convertidos a préaticas
rituais e de vida que guardem as caracteristicas basicas das comunidades
religiosas da floresta, mesmo estando em &reas metropolitanas do centro-sul
do Brasil.” (SILVA SA, 1996, p.17)

Diante destas coloca¢cdes do CONFEN, percebe-se que as identidades das
comunidades Daimistas contemporaneas (da cidade ou da floresta) emergem,

dialogicamente, como fruto de experiéncias sociais e processos de trocas e interagdes
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intersubjetivas, ou seja, surgem através do encontro com o outro, sendo, portanto, uma
potencial resposta a educacédo colonializante imperativa no l6cus urbano atual.

Todo esse processo de permissdo oficial do uso ritualistico da ayahuasca foi
acompanhado e teve ativa participacdo do Padrinho Sebastido, que para auxiliar as
novas igrejas e pontos que iam surgindo a se estruturar em termos ritualisticos,
elaborou, com o auxilio e aprovacdo da comunidade, um estatuto e um manual de
normas do ritual que passou a abranger o ambito nacional e internacional da prética da
doutrina, afiliando a sede Central do Céu do Mapia todas as igrejas da vertente do
Padrinho Sebastido. Assim como havia feito o Mestre Irineu antes de seu desencarne,
em 1989 o Padrinho Sebastido também garantiu a oficializacdo do uso do Santo Daime,

e a sua sustentabilidade antes de se ausentar deste plano fisico.

4.3 - Do Brasil para toda natureza pela musica do Padrinho Alfredo

Em 20 de janeiro de 1990, Sebastido Mota de Melo faleceu, nomeando
como sucessor o seu filho, Alfredo Gregorio de Melo. Nascido em 1950 no seringal
Adélia/AM, ele conheceu o Daime ainda jovem, com o préprio Mestre Irineu. Com uma
longa histdria de lideranca, tanto na Colénia Cinco Mil, quanto no Rio do Ouro e no
Mapia, Alfredo vem dando seguimento a obra de seu Pai, promovendo a expansao
internacional da doutrina, viabilizando, tanto em termos materiais de abastecimento do
sacramento, quanto em termos institucionais e juridicos, via CEFLURIS (agora
ICEFLU), a oficializacdo da utilizacdo do Santo Daime em varios paises de diferentes
continentes. S&o estas orquestracdes que vém possibilitando a abertura e a manutencgéo
de diversas igrejas na Europa, EUA, Japdo, Chile, Argentina, Uruguai, entre outros.
(ALBUQUERQUE, 2011) e (MORTIMER, 2001)

E importante destacar que as plantas que dio origem ao Daime sdo
amazonicas, portanto adaptadas a regiGes quentes e umidas. Isso significa que ha uma
limitacdo espacial com relacdo a producdo do sacramento psicoativo. Em algumas
outras regides do Brasil, como o sudeste, 0 nordeste e o centro oeste, onde também
predomina o clima tropical, o cipd e a folha se adaptam, mas ja com algumas restricdes,
principalmente em areas mais frias e secas. Fora do Brasil, h4 producdo de Santo Daime
somente nas ilhas do Havai, onde as plantas também se adaptaram. Fora isso, 0
abastecimento de todas as outras regides do mundo esta condicionado ao Santo Daime

que € produzido no Brasil. Nesse aspecto, além do aporte institucional, Padrinho
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Alfredo também inovou no carater técnico e produtivo, conciliando saberes advindos
dos diferentes membros da doutrina, como bidlogos, engenheiros florestais, quimicos,
raizeiros, médicos, professores e artesaos, entre variadas outras fontes de conhecimento,
para desenvolver um melhor aproveitamento do material vegetal envolvido na coccao
do Daime, que anteriormente era descartado. 1sso permitiu um grande incremento de
produtividade na relagdo litros de sacramento/quilos de cip6 e folha, e
consequentemente, o abastecimento de locais que ndo tem como produzir o Santo
Daime. Depreende-se de toda essa cadeia produtiva uma inteligente rede logistica de
distribuicdo, tanto do sacramento, como das informacdes entre os centros produtores e
consumidores.

Outra marca determinante do atual comandante da linha do Padrinho
Sebastido, que também passou a ser chamado pelos adeptos de Padrinho Alfredo, € a
sua preocupacdo com a questdo de sustentabilidade socioambiental. Motivado por este
principio, ele fundou em 1996 a vila ecoldgica do Céu do Jurua, funcionando em um
modelo comunitério de vida ao redor de um desenvolvimento autossustentado no
interior da floresta. Diversos projetos envolvendo agroecologia, bioconstrucao,
agroecoextrativismo, producéo de biojdias e resgate de conhecimentos tradicionais, tém
impulsionado um ecoturismo na regido e dinamizado a economia por meio do resgate
ancestral de uma regido da floresta antes abandonada a miopia dos governantes sentados
em seus gabinetes distantes.

Com relacdo ao contexto atual da vila do Céu do Mapid, a comunidade
daimista atinge hoje cerca de mil habitantes, distribuidos em trés regiGes distintas e com
as seguintes proporcGes: mais da metade da populacdo na vila, e o restante igualmente
dividido entre o entorno da vila e na extensdo do igarapé Mapia. O Jornal do Céu,
boletim informativo da Associacdo dos moradores da Vila Céu do Mapia, em sua edicao

comemorativa de 30 anos, descreve o contexto da comunidade (2013)

“Com quase nenhum recurso, enfrentando muitas adversidades e doengas,
eles construiram o que hoje é considerada um comunidade modelo de
ocupacdo da AmazOnia, com desmatamentos muito abaixo do que €
permitido pelos drgédos de fiscalizagdo e padrfes sociais muito acima do que
é comum na regido Norte. Apds conseguirem a transformagdo da area em
uma Unidade de Conservacdo, chamada Floresta Nacional do Purus, realizar
seu Plano de Desenvolvimento Comunitario, seu Plano de Manejo, constituir
seu Conselho Consultivo, tudo com intensa participacdo comunitaria, a
populacéo agora se organiza para elaborar seu Plano Diretor” (JORNAL-DO-
CEU, 2013, p.2)
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Em 2013, O Céu do Mapia promoveu o Programa AmaGaia de Educacgéo
para o design de ecovilas na regido Amazonica.,A vila, buscando a sua transicdo, vem
se organizando com base numa mandala que engloba as quatro dimens6es fundamentais
da experiéncia humana: Visdo de Mundo, Ecoldgica, Social e Econdmica. Derivando de
reflexdes coletivas sobre estas dimensbes na primeira fase deste programa, foram
criadas as Vilas: grupos de trabalho destinados a desenvolver atividades concretas na
Comunidade no ambito de 8 temas: Flona Purus, Governanca e Infraestrutura,
Educacdo, Saude, Producdo de Alimentos, Artesanato e Geracdo de Renda, Cultura e

Celebracdo e Comunidade Séo Sebastido.

“O Programa AmaGaia é um conjunto de acgdes e projetos coordenados que
visa fortalecer a sustentabilidade comunitaria na Vila Céu do Mapia, em suas
quatro dimens6es: social, econémica, ecoldgica e cultural. O Programa vem
sendo construido de forma participativa com os moradores da comunidade,
em parceria com uma rede mundial de apoiadores. Oferece apoio a cria¢do e
gestdo colaborativa de projetos comunitarios, e fomento a projetos
estratégicos transversais, através de um processo continuo de aprendizagem
social. Uma das frentes do Programa AmaGaia é 0 apoio ao protagonismo
jovem na comunidade. Em campanha recente, gracas a generosidade de
pessoas que acreditam nesta causa, conseguimos dez bolsas para jovens
participarem do projeto Centro Medicina da Floresta, também sediado na
Vila. Com a presente campanha em favor da OEJN, o Programa visa
aumentar o nimero de jovens recebendo apoio para desenvolver seus dons e
talentos através do contato com a arte e com os saberes da floresta”. (Fonte:
http://juntos.com.vc/pt/jardimdanatureza - acesso em 20/07/2018)

Dando continuidade, a comunidade tem se empoderado por meio de cursos
e oficinas a respeito dos seguintes universos: transicao para a sustentabilidade, feminino
e masculino, design integrado para a sustentabilidade, permacultura, construcdes
ecoldgicas, tecnologias apropriadas (energia, agua e residuos), producdo de alimentos,
espiritualidade socialmente engajada, reconexdo com a natureza, visao holistica, saude e
cura, e educacéo e inclusdo. (JORNAL-DO-CEU, 2013, p.5 e 6)

E possivel notar, diante destas exposicdes, que a atuacdo socioambiental é
uma forte caracteristica desde periodo em que o Padrinho Alfredo dirige a comunidade
daimista, e estd presente tanto em suas acdes, quanto em seu hinario. Igualmente
perceptivel é a influéncia reciproca que essas caracteristica provocam nas comunidades
daimistas urbanas do Brasil. Funcionando como uma verdadeira rede, um grande
numero delas também passa a desenvolver um papel de interagdo socioambiental na
regido que ocupam, normalmente pelo viés ambiental ou educativo. A partir desta

perspectiva educativa, a cultura do Santo Daime transcende o aspecto religioso e se

109


http://juntos.com.vc/pt/jardimdanatureza

caracteriza como uma escola de vida, que ensina através da musica e do testemunho,

como expde a letra de um dos mais de 200 hinos do Padrinho Alfredo:

146 - Naturalmente:

Eu estou aqui
Naturalmente vim
Naturalmente sigo
Para ser feliz

Quem esta aqui
Naturalmente veio
Naturalmente segue
Sem ter arrodeio

Salve aqui na mata
Quem aqui chegou
Salve quem ordena
Salve quem chamou

Este é o tempo

Da sabedoria
Estou aprendendo
O que eu ndo sabia

O que eu ndo sabia
A natureza tem

Deus esta vivendo
Vamos viver também

4.4 - A escola do Santo Daime e sua pedagogia decolonial

Analisando conclusivamente a revisao bibliografica descortinada até aqui a
respeito da expansdo da cultura do Santo Daime, e levando-se em consideracdo que a
educacdo é mais do que apenas o treinamento transmitido em algumas instituicoes
oficiais como escolas ou universidades, concordamos com a professora Maria Bethania
e afirmamos aqui que “a religido do Santo Daime ¢, portanto, interpretada como uma
agéncia educativa na qual circulam determinados saberes fundamentais na construgédo
da identidade dos sujeitos envolvidos e na sobrevivéncia de suas tradigdes.”
(ALBUQUERQUIE, 2011, p. 168)

Enquanto religido educativa, a cultura do Santo Daime é um territério de
trocas de bens, de servicos, e de significados entre pessoas, contemplando rotinas,

programas de instrucdo e desenvolvimento de diferentes habilidades cotidianas. A
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referida autora, tecendo um estudo acerca da epistemologia e saberes da ayahuasca, ao

se referir ao Santo Daime, destaca:

“[...] essa religido funciona como uma agéncia educativa, com uma proposta
pedagdgica propria, um contelido, e um método de ensino, uma visdo do
conhecimento, formas de disciplinamento e avaliagdo. [...] Uma caracteristica
essencial do Santo Daime é, portanto, sua vocacdo pedagdgica voltada para
transmissdo de determinados saberes, configurando uma situacdo de
comunicacdo ou de interlocugdo.” (ALBUQUERQUE, 2011, p.169)

Tratando a pedagogia como um agrupamento de estratégias capazes de
transmitir geracionalmente determinados principios educativos, confirmamos que ha na
cultura do Santo Daime uma pedagogia propria e peculiar, por ser musical, psicoativa e
coletivamente produzida. Existem conceitos transmitidos nos hinos, procedimentos
apreendidos nos rituais e habilidades avaliadas na convivéncia coletiva, ou seja, o cerne
da atividade religiosa do Santo Daime se da em torno de uma acgédo pedagdgica. Em um

trecho de outro hino do Padrinho Alfredo, ele destaca:

7- Dia das Maes

Firmei-me na lua cheia

No grande dia das Maes
Pedindo conforto a meu Pai
E pedindo benca a Mamae

A bencao para viver

E colher essa grande familia
Para um dia apresentar

No Reino da Soberania

Oh! Santa Mae das Méaes
Em todo universo impera
Protegei a nossa familia
Com minha mae

gue me trouxe em matéria

A doutrina é verdadeira

O Santo Daime em tudo se soma
O mestre é o de Nazaré

E o mistério é o da Amazonia

Verificamos nele a afirmacdo de identidade em varios versos. Essa
caracteristica, muito comum entre 0S ensinos contidos nos hinos, ressalta a
decolonialidade da Pedagogia do Santo Daime. Uma pedagogia decolonial porque
afirma a sua existéncia e, assim, aumenta a sua resisténcia a imposicdo de

intersubjetividades subalternizantes que objetivam conduzir a autonegacéo existencial.
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E decolonial também porque se ressignifica a partir das memorias coletivas da
comunidade. Resgata tradigdes, considera adequacOes e se orienta pelo bem-viver da
coletividade pela via intercultural. Pela abertura ao outro, pela adogdo da diversidade
como estratégia de (re) existéncia. O Santo Daime em tudo se soma!

As investigacdes que se ramificam a partir deste tronco do Santo Daime
enquanto pedagogia decolonial, se direcionam para a interacdo entre a educacgéo
daimista e a educacdo formal das instituicdes de ensino obrigatdrias. Quais sdo 0s
limites e possibilidades dessa confluéncia de epistemologias advindas de matrizes
socioculturais tdo distintas? Essa é uma investigacdo tematica significativa, tanto para as
comunidades daimistas que interagem cotidianamente com a realidade dos centros
urbanos, quanto para os educadores das instituicbes formais de ensino que desejam

reinventar o seu ensinar.
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CAPITULO 5:

O ENCONTRO EPISTEMOLOGICO ENTRE A EDUCACAO FORMAL E A
DO SANTO DAIME: FOCALIZANDO OS LIMITES E AS POSSIBILIDADES

5.1 - Tomada de consciéncia:

Boaventura de Souza (SANTQOS, 1988) aponta que a época em que vVivemos
deve ser considerada como de transicdo entre o paradigma da ciéncia moderna e um
novo paradigma pos-moderno. Segundo o autor, enquanto o paradigma emergente ainda
sinaliza de forma muito sucinta alguns dos principios que presidem a sua construcao, o
paradigma em crise se revela orquestrado pelo pensamento moderno-ocidental, que se

legitima pela ciéncia moderna.

“O pensamento moderno ocidental ¢ um pensamento abissal. [...] No campo
do conhecimento, o pensamento abissal consiste na concessdo a ciéncia
moderna do monopolio da distingdo universal entre o verdadeiro e o falso,
em detrimento de dois conhecimentos alternativos: a filosofia e a teologia.”
(SANTOS e MENESES, 2009, p.24-26)

A desqualificacdo dos saberes ndo-ocidentais consistiu, entre outros
dispositivos conceituais, na sua designacdo como tradicionais e, portanto, como
residuos de um passado sem futuro. “No mesmo processo a modernidade ocidental
converte-se numa tradicdo entre outras, uma tradicdo cuja caracteristica mais especifica
foi prerrogativa de poder designar unilateralmente as outras tradicbes como
tradicionais.” (SANTOS e MENESES, 2009, p.14) Uma vez operada esta
reconceitualizacdo, € possivel resgatar epistemologicamente a modernidade ocidental.

Para Maria Paula Meneses, toda a experiéncia social produz e reproduz
conhecimento e, ao fazé-lo, pressupde uma ou varias epistemologias. “Epistemologia é
toda a nocdo ou ideia, refletida ou ndo, sobre as condi¢cbes do que conta como
conhecimento valido.” (2009, p. 09) E por via do conhecimento valido que uma dada
experiéncia social se torna intencional e inteligivel. Ndo ha, pois, conhecimento sem
praticas e atores sociais. E como umas e outros ndo existem sendo no interior de
relagbes sociais, diferentes tipos de relagbes sociais podem dar origem a diferentes
epistemologias.

Tendo em referéncia um equador socio-econdmico-cultural, uma linha

abissal que divide um norte lembrado e modernizante de um sul esquecido e
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modernizavel, torna-se visivel uma epistemologia do norte, que insiste em padronizar e
homogeneizar, a partir de suas referéncias, as relagdes sociais “do outro lado da linha”.
Com essa estratégia, a epistemologia ‘“norteadora” invisibiliza as demais
epistemologias, mantém-se em evidéncia e se reproduz no dominio, na velocidade dos
fluxos e na efemeridade dos fixos. A contemporaneidade norteada vai deixando a sua
marca. O tempo escasso fica caro e por isso demanda mais trabalho, que precisa de mais
tempo, que pede mais trabalho. E assim a humanidade se desenvolve, em alta

velocidade e com curta duracgdo, vendendo barato e comprando caro o seu sustento.

“A visdo mecanicista da razdo -cartesiana converteu-se no principio
constitutivo de uma teoria econémica que predominou sobre os paradigmas
organicistas dos processos da vida, legitimando uma falsa idéia de progresso
da civilizacdo moderna. Desta forma, a racionalidade econémica baniu a
natureza da esfera da produgéo, gerando processos de destruigdo ecoldgica e
degradacdo ambiental.” (LEFF, 2015, p.15)

A origem dessa racionalidade econémica estd na constituicdo da
modernidade, mais especificamente na “divida com a razdo que quis libertar o ser
humano e os povos da ignorancia mistificadora, das cadeias da escassez, e que acabou
ocultando seus intuitos, impondo uma razao que escraviza” (LEFF, 2015, p.39). Tal
perspectiva, fundada no calculo econémico, na eficacia dos sistemas de controle e
previsdo e na uniformizagdo dos comportamentos sociais, molda as diversas esferas do
corpo social impondo padrdes tecnoldgicos, produtivos, burocraticos e ideolégicos que
tém como finalidade a promocéo do desenvolvimento.

Promovendo um estranhamento deste conceito ja cristalizado -
desenvolvimento - verificamos etimologicamente que o prefixo des, de origem latina,
corresponde a negacao, acao contraria, separacao. Analisando dessa forma, o termo des-
envolvido remete aquele ou aquilo que se torna sem envolvimento, contrario ao
envolvimento; pretende desintegracdo, alienacdo do que envolve. Progredindo na
investigacdo etimoldgica, focando agora no envoltorio do qual se quer independéncia,
encontra-se 0 conceito de ambiente, do latim ambi-, “em volta, ao redor”, mais -ire,
“ir”. Portanto, observando-se a raiz das palavras, ambiente corresponde a tudo o que
envolve, enquanto desenvolver é negar tudo o que envolve, alienar do ambiente. E a
expressao modernizante que expressa a desintegracao socioambiental contemporanea.

Analisando-se por esse enfoque, 0 ambiente contemporaneo € arquitetado

pela racionalidade econémica no sentido de ser um artificio para que a dinamica social
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se desenvolva do ritmo natural. Compreendendo ainda que o ambiente engloba, para
além da dimensdo natural, a complexidade social, a sua artificializacdo relativiza as
relagdes, tornando mais efémera a interacdo entre os seres humanos e tudo que os cerca.

O termo latino educare é composto pela unido do prefixo ex, que significa
“fora”, e ducere, que quer dizer “conduzir” ou “levar”. Assim, literalmente tem-se
“conduzir para fora” ou “direcionar para fora”, termo que era empregado no sentido de
preparar as pessoas para 0 mundo e viver em sociedade, conduzi-las para “fora” de si
mesmas, mostrando as diferencas que existem no mundo, ou seja, mergulha-las no
ambiente, no que envolve. Se, portanto, educar é conduzir ao ambiente e desenvolver é
isolar do ambiente, o desenvolvimento, orientado pela racionalidade econdmica,

deseduca.

5.2- Motivacdo:

Buscando colaborar para a reversdo do processo de deseducacdo em curso
pelas epistemologias do Norte, o olhar investigativo se direciona para epistemologias do
Sul:

“O reconhecimento da diversidade epistemologica tem hoje lugar, tanto no
interior da ciéncia (a pluralidade interna da ciéncia), como na relacdo entre
ciéncia e outros conhecimentos (a pluralidade externa da ciéncia).
Designamos a diversidade epistemoldgica do mundo por epistemologias do
Sul. O Sul é aqui concebido metaforicamente como um campo de desafios
epistémicos, que procuram reparar 0s danos e impactos historicamente
causados pelo capitalismo na sua relacdo colonial com o mundo. Esta
concepg¢do do Sul sobrepde-se em parte com o Sul geogréafico, o conjunto de
paises e regiGes do mundo que foram submetidos ao colonialismo europeu e
que, com excepcdo da Australia e da Nova Zelandia, ndo atingiram niveis de
desenvolvimento econdmico semelhantes ao do Norte global (Europa e
América do Norte). A sobreposi¢do ndo é total porque, por um lado, no
interior do Norte geogréfico classes e grupos sociais muito vastos
(trabalhadores, mulheres, indigenas, afro-descendentes) foram sujeitos a
dominacéo capitalista e colonial e, por outro lado, porque no interior do Sul
geografico houve sempre as ‘pequenas Europas’, pequenas elites locais que
beneficiaram da dominacdo capitalista e colonial e que depois das
independéncias a exerceram e continuam a exercer, por suas proprias maos,
contra as classes e grupos sociais subordinados. A ideia central é, como ja
referimos, que o colonialismo, para além de todas as dominagdes por que é
conhecido, foi também uma dominacdo epistemoldgica, uma relacdo
extremamente desigual de saber-poder que conduziu a supressdo de muitas
formas de saber proprias dos povos e/ou nacgdes colonizados. As
epistemologias do Sul sdo o conjunto de intervencdes epistemoldgicas que
denunciam essa supressdo, valorizam os saberes que resistiram com éxito e
investigam as condi¢des de um didlogo horizontal entre conhecimentos. A
esse dialogo entre saberes chamamos ecologias de saberes” (SANTOS e
MENESES, 2009, p.11 e 12).
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Mirando a realidade brasileira pela lente da ecologia de saberes, evidencia-
se a cultura do Santo Daime. Religido oficial no Brasil, como j& revelado, originada na
confluéncia do xamanismo amazénico com as cosmovisoes crista e afro-brasileira. Essa
pratica religiosa cristd, que faz o uso sistematico e ritualistico de um psicoativo
entedgeno denominado por algumas nacOes indigenas da Amazonia ocidental de
Ayahuasca, foi recebida pelos indios da Amazoénia brasileira, e passou as maos da
populacéo cabocla no comeco do século XX. Com sua oficializagdo na década de 1980,
alcangou os centros urbanos do Brasil e do mundo e, a partir dai, uma geracao de jovens
oriundos de familias urbanas, majoritariamente de classe media, rompe sua trajetoria
tradicional, como que num impulso contra-cultural da perifieria tardia, para abragar, no
coracdo urbano do centro-sul brasileiro, uma cultura amazoénica, cabocla.

Apresentando um saber bem diverso daquele advindo da epistemologia
dominante, a cultura do Santo Daime é uma representante das epistemologias do Sul, e
a interacdo de jovens daimistas urbanos no contexto contemporaneo da educacgdo

tradicional brasileira, materializa suas estratégias interculturais.

5.3- Coletando Informacdes:

A partir desta perspectiva educativa, a cultura do Santo Daime transcende o
aspecto religioso e se caracteriza como uma escola de vida. A alegoria e o relato
apresentados sequencialmente abaixo foram escritos por mim na tentativa de

proporcionar a exposicao da dimenséo educativa da “escola” do Santo Daime:

“A escola do Santo Daime”

“Era uma vez uma escola diferente que surgiu no meio da floresta amazonica.
A diretora da escola era a Rainha da Floresta e o professor era 0 Mestre
Irineu, um negro alto que tinha vindo do Maranhdo pra cortar Seringa e
andou tanto pela floresta que descobriu uma estrada magica que o levou aos
indios e seu vinho das almas, a bebida que trazia a Rainha e seus ensinos,
transformados em hinos pelo Mestre. Era assim que ele ensinava 0s seus
alunos, que ele mesmo chamava de irmdos, com o0s ensinos da Rainha
trazidos nos hinos. A Ayahuasca despertava o espirito e 0s hinos do mestre
iam guiando a viagem, navegando na emocéo de cada um.

A esta escola 0 Mestre chamou Santo Daime... dai-me! Um rogativo, uma
vontade de aprender para buscar a luz, a salde, o entendimento ou o conforto
no coracdo. Nas aulas o Daime expande a consciéncia de todos, tanto mestres
quanto aprendizes. A forca chega e cada um passa a se estudar
profundamente. Elevados pelos hinos ou pelo siléncio meditativo, corpo,
mente e coracdo sdo observados pelos olhos do espirito. As manobras
dissimuladas do ego no comportamento, o interesse implicito nas relag6es
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com o proximo e as direcBes do nosso caminhar sdo algumas das situacfes
vividas nos hinos e no ritual, no ambiente educador da escola do Santo
Daime.” - (Alegoria da Escola do Santo Daime - FONTE: CRUZ, E.C.A)

“Nessa escola, o professor ativa o ambiente educativo e todos tomam a
bebida, que transforma o organismo e o induz a buscar a sua homeostase,
expandindo a consciéncia e potencializando a cognicéo.

De consciéncia expandida, potencializados pela bebida e mediados pelos
estimulos do ambiente educativo, as aulas da escola do Santo Daime
acontecem e, como o mestre ensina, devem fazer acontecer. Na vida
comunitaria, na convivéncia dentro e fora dos rituais, o testemunho advindo
da aplicacdo dos ensinos na vida cotidiana é parte integrante das estratégias
educativas. Os rituais sdo as aulas e no dia-a-dia estdo as provas. Quem nao
passar bem nelas, terd que se explicar consigo mesmo e com seu professor
nas préximas aulas.

E nesse rumo que a escola do Santo Daime ensina, despertando a consciéncia
da convivéncia no ambiente educativo. Convivéncia, consciéncia e ambiente
educativo. Assim o Daime ensina!”

(Relato Reflexivo sobre a Escola do Santo Daime - FONTE: CRUZ, E.C.A)

A alegoria e a reflexdo acima utilizadas para apresentar a idéia de escola que
a cultura do Santo Daime se auto atribui, advém dos resultados da presente pesquisa-
acao, que estuda a interacdo de jovens daimistas no sistema de ensino tradicional dos
centros urbanos. Investiga o encontro dos saberes da escola do Santo Daime, com 0s
saberes das escolas publicas e privadas oficiais do sudeste brasileiro. Quais sdo as

estratégias de interacdo destes jovens daimistas? Ha atritos nesse encontro? E fluéncias?

5.4 - Considerando Alternativas

A tomada de consciéncia do potencial educativo do ambiente ndo advém
apenas de referenciais tedricos, pois além da atuacdo na docéncia e na discéncia, tenho
interagido com ambientes educativos epistemologicamente diversos por meio das
pesquisas do grupo ao qual pertenco, 0 GEPEADS (UFRRJ/IM) - Grupo de Estudos e
Pesquisa em Ensino, Ambiente, Diversidade e Saberes - que vem trabalhando com foco
no resgate de epistemologias alternativas as do pensamento ocidental moderno
colonizante. A experiéncia de educador-educando, partindo de uma perspectiva desde o
sul socio-cultural induziu uma pesquisa-acao que objetiva, de forma geral, identificar os
principios pedagdgicos contidos nas préaticas educativas da cultura do Santo Daime.

Para realizar essa investigacdo, instituimos um grupo focal com 10 jovens

pertencentes a familias daimistas, entre 09 e 30 anos de idade, inseridos no sistema
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formal de ensino da cidade mineira de Juiz de Fora, MG, desde o ensino fundamental

até a pés-graduacao.

Esta sessdo da pesquisa sintetiza as analises da primeira reunido deste grupo

focal, correspondente a primeira etapa do processo desta pesquisa-acdo, relativa a

definicdo do problema:

TABELA 3: Etapas da Pesquisa-a¢do aplicada a area de ensino

Etapas da
Pesquisa-acéo:

Descricdo aplicada ao ensino:

I- Definicdo de
um Problema

Por “problema” entende-se aqui a consciéncia, por parte do
pesquisador, de que algo que o intriga, que pode ser melhorado na area de
ensino, ou o reconhecimento da necessidade de inovagdo em algum aspecto
do programa de ensino.

I1- Pesquisa
Preliminar

A-Revisdo Bibliografica Relacionada &  situacéo
problemética é feita com o fim de
verificar o que pode ser aprendido de
pesquisas semelhantes realizadas

anteriormente

E feita com o fim preliminar
de entender o que realmente esta
ocorrendo em sala de aula com
relacdo a situacdo problematica.

B-Observagdo em Sala de
Aula

C- Levantamento das Levantamento das
necessidades necessidades da clientela discente

I11- Hipotese

Com base nas informagdes coletadas na pesquisa preliminar, passa-
se, entdo & formulagdo de uma ou mais hipéteses, a serem testadas.

V-
Desenvolvimento de um
Plano de Acdo

Para reverter a situacdo problematica e com base na hipdtese
levantada.

V- Plano de acdo posto em pratica - (teste piloto)
Implementacéo do Plano
de acdo
VI- Coleta de Coleta, gestdo e administracdo de dados para e avaliagdo da prética

dados dos efeitos da
Implementacdo

VI1l-Avaliacdo verificacdo do efeito do plano e em que medida e o que
do Plano de Intervengdo | eventualmente precisa ser aperfeicoado num novo ciclo de pesquisa.
VIlI- tornar puablica a experiéncia, através de um artigo numa revista
Comunicacéo dos especializada e/ou comunicagdo num evento cientifico, bem como aperfeigoar
Resultados sua pesquisa, iniciando um novo ciclo de pesquisa-agao.

Fonte: Cruz, E.C.A.

Os grupos focais foram escolhidos para coletar as informagdes, pois essa

abordagem utiliza a interagdo grupal para produzir dados e insights que séo dificilmente
conseguidos fora do grupo. Os dados obtidos, entdo, levam em conta o processo do
grupo, tomados como maior do que a soma das opinides, sentimentos e pontos de vista
individuais em jogo, ou seja, o grupo focal potencializa a inteligéncia coletiva.
Mediados por questdes geradoras que objetivaram identificar as estratégias
de interacdo entre a educagdo daimista recebida da familia e a educacdo tradicional
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vinda das escolas e universidades, o dialogo do grupo foi filmado e a analise de suas
expressdes materializou o contato contemporaneo entre a epistemologia do sul,
alternativa e decolonial, e a epistemologia do norte, oficial e colonizante.

A interacdo deste grupo envolvido nesta pesquisa-acdo é intensa; dos dez
componentes, seis ja foram meus alunos e dois ainda serdo. Para alem disso, €
importante lembrar que também sou adepto do Santo Daime h& mais de dez anos e
convivo, portanto, com os agentes desta pesquisa tanto nas praticas doutrinarias, quanto
no ambiente escolar. Como o proprio nome ja diz, a pesquisa-acdo procura unir a
pesquisa a acdo ou pratica, isto €, desenvolver o conhecimento e a compreensdo como
parte da pratica. E, portanto, uma maneira de se fazer pesquisa em situacdes em que
também se é uma pessoa da pratica e se deseja melhorar a compreensdo desta.

Pensando sobre esse aspecto, o alcance dos objetivos deste estudo acerca
dos limites, possibilidades e estratégias de interacdo epistemoldgica entre a educacéo
daimista e a educacdo urbana formal brasileira ird contribuir tanto para a prética

discente, quanto para a teorizagdo docente.

5.5- Desenho das Estratégias:

Para a conducéo do grupo focal é necessaria a estruturacdo do temario, uma

espécie de guia das questdes importantes a serem tratadas

“Um temario devera ser flexivel o suficiente para que a discussao transcorra
de forma espontdnea e ainda assegurar que novas questdes possam ser
introduzidas.

Em termos praticos, elaborar um temario requer que o pesquisador eshoce
areas de indagacdo de acordo com os objetivos do estudo. Em seguida,
associadas a cada area, devem ser elaboradas questBes especificas. Deve-se
ficar atento para eliminar questBes que ndo estejam ligadas aos objetivos.”
(KIND, 2004, p. 131)

Dessa forma, o temério utilizado se estruturou nas seguintes etapas:
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TABELA 4: Temario aplicado ao Grupo Focal

Temario:
Etapas: Procedimento: Descrigéo:
Etapa I: Abertura- Momento de - explanacdo dos objetivos do grupo,

contextualizag®es,
combinacdes e incentivo a
comunicacdo dialogica

esclarecimento de que ndo existem
opinides corretas; pedido de permissdo
para gravagio e etc...

Etapa Il: Preparagdo:

Momento de apresentagdes e
reconhecimento:

- Como esta seu tempo interno? E
Como chegou aqui?

Etapa I11: Debate-
Momento de expressoes e
interacGes dividido em 3
partes:

1° parte:— Resposta no
cartaz e exposicdo na roda
grande.

1° Questéo: Como se aprende?

2° Questdo: Como o Daime ensina?

3° Questdo: Como a educacdo
tradicional ensina?

2° parte:— Resposta em 10
palavras sintese — exposicao
alternada na roda grande.

4° Questao: Quais as dificuldades e
facilidades que a educacdo daimista traz
para a sua vida escolar?

3° parte:- Estratégias de
Interacdo - Associagdo das 10
palavras sintese.

52 Questdo: Quais as facilidades
trazidas pela educacgdo daimista capazes
de sanar o maior nimero possivel de
dificuldades?

Etapa IV: Encerramento

Exposicéo sintética da
discussdo promovida com o
grupo presente:

- identificacdo de temas principais,
consolidacéo dos sentimentos do grupo
acerca de algumas questdes e
identificacdo das diferencas principais.

Etapa V: Avaliagéo
Posterior

- Avaliacéo da experiéncia
com 0 grupo:

- implicacdes do moderador em relagédo
a pesquisa, comparagao com outros
grupos, bem como adequacdo do
temario

Etapa VI: Acéo Posterior

- Avaliacéo dos resultados
obtidos:

- satisfacdo das informacdes,
necessidade de mais grupos ou de
revisdo do temario e providéncias para
futuras investigacoes.

Fonte: CRUZ, E.C.A

Além do temaério, para a realizacdo do grupo focal, também sdo necessarios

um moderador, normalmente o pesquisador responsavel pela investigacdo, e um

observador.

A tarefa basica do moderador € manter o grupo em interagdo por um tempo

de 60 a 90 minutos, com a finalidade de manter o ambiente dialégico e assim obter os

dados acerca do tema da pesquisa. Dentre as varias habilidades exigidas para essa

pratica, rassalta-se a capacidade de acolher posi¢Oes contrarias de maneira respeitosa e

habil para escutar os integrantes, e a consciéncia das suas intervencgdes verbais e nao-

verbais; adotar um estilo de moderacdo (mais amigavel, provocativo, mais ativo, menos

ativo, etc.) conforme o ritmo do grupo exija; ter conhecimento especializado no tema de

estudo possibilitando uma mediacdo mais fluida. (DEBUS, 1988, p.63)
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O observador ¢ fundamental para validar a investigacdo que utiliza grupo
focal pois é ele quem analisar a rede de interacGes presentes durante o processo grupal.
Cabe a ele, também, apontar as reacbes do moderador com relagdo ao grupo, suas
dificuldades e limitacbes. Por isso, o observador deve ter posicdo menos ativa,
restringindo-se ao registro de comunicacGes ndo-verbais, linguagem, atitudes
preocupacOes e ordem de respostas que seja considerada importante. (KIND,
2004,p.130)

5.6 - Implementacéo:

Ajustados todos os detalhes técnicos da pesquisa, criei um grupo em uma
rede social e convidei os integrantes da pesquisa a se integrarem. Todos aceitaram e eu
expliquei mais detalhadamente qual era a pretensdo do grupo focal e a dimensdo da
pesquisa-acdo. Marcamos a data do encontro e no dia 20 de setembro de 2017 ele
ocorreu.

Era um fim de tarde e os 10 componentes do grupo, sistematizados abaixo,

estavam presentes:

TABELA 5: Sistematizacao dos participantes do Grupo Focal em Setembro de

2017
Nome/Género: | Idade | Ocupacéo: Relagdo/Aluno/Profisséo: Trajetoria
Escolar:
MGC/F 4° Ano EFI Futuro aluno Particular
9
IGC/F 6° Ano EFII Futuro aluno Particular
10
JRS/M 9° Ano EFII Aluno atual Alt/Pub/Part
2
PRS/M 9° Ano EFII Aluno atual Alt/Pub/Part
2
FOS/M 3°Ano E.M. Aluno atual Alt/Pub/Part
7
ELP/M 3°Ano E.M. Aluno atual Alt/Pub/Part
7
ACG/F 3° Ano E.M. Aluno no passado Particular
9
ESP/M 2%Per.- Aluno no passado Alt/Pub/Part/Pu
0 Hist/UFJF b
JFM/F Mest. Orientanda no passado Pub/Alt/Part/Pu
7 Ecologia/UFJF b
TOO/M Mest. Professor parceiro (Geo) Alt/Pub/Part/Pu
9 Geografia/UFJF b
(F- Feminino / M- Masculino / Alt- Pedagogia Alternativa / Pub - Escola Publica / Part - Escola
Particular)

Fonte: CRUZ, E.C.A.
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Apds a abertura e suas devidas combinagfes e contextualizacbes, passamos
para a preparagdo inicial envolvendo uma reflex&o a respeito de si e de sua trajetoria até
chegar aquele momento. Um a um, os integrantes foram se apresentando nessa
dimensao, se revendo enquanto se mostravam.

Relembrando a trajetoria escolar, verificamos que 70% do grupo ja
frequentou a educacdo publica, a privada e também outras pedagogias alternativas.
Dentre estas Gltimas, foram citadas a Pedagogia Waldorf (10%), uma pedagogia
alternativa em parte estruturada na propria escola da Comunidade do Céu do Mapia -
AM, a comunidade central da doutrina do Santo Daime (50%), e outra pedagogia
alternativa estruturada na prépria escola da comunidade do Matutu-MG(10%). Essa
diversidade de ambientes educativos formais e ndo formais enriquece o grupo focal em

termos de vivéncia de diferentes ambientes educativos.

TABELA 6: Procedimentos de pesquisa e questdes geradoras correspondentes.

Etapa: Procedimento Questao: Resposta:

I11: Debate 1° Questdo: Como se Experiéncia e

1° parte:— Resposta no cartaz aprende? Convivéncia

e exposi¢do na roda grande. 2° Questdo: Como o

Daime ensina?

Tomar Daime, Cantar
Hinario e Viver em
Comunidade

Isolamento,
alienacdo e manipulagéo

3°Como a Educagdo
tradicional ensina?

2° parte:— Resposta em 10
palavras sintese — exposicao
alternada na roda grande.

4° Questao: Quais as
dificuldades que a
educacdo daimista traz
para a sua vida escolar?

Exclusdo, diferenca,
preconceito, isolamento
e choques de conceitos,

realidades e de
ideologias.

3° parte:- Estratégias de
Interacdo - Associagdo das 10
palavras sintese.

5° Questdo: Quais as
facilidades trazidas pela
educacdo daimista
capazes de sanar o maior

Habilidade de
convivéncia, consciéncia
de si e dos outros,
paciéncia, capacidade de

namero possivel de
dificuldades?

conformacéo e verdade.

Fonte: CRUZ, E.C.A.

Na etapa de debates, na primeira parte deles, o grupo de subdividiu em trés
grupos menores. Motivados pelas questdes geradoras, eles elaboraram suas respostas
em cartazes, por meio de desenhos e colagens. Com os cartazes finalizados, cada
pequeno grupo expunha suas respostas ao grupo grande que decidia entdo a resposta
final. Merecem ser destacados num nivel de percepcdo mais sutil, o respeito a fala do

outro, o bom humor e a cordialidade, a criatividade e o senso estético nas
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representacdes, bem como uma notavel capacidade de interpretacéo, projecfes mentais
e insights dos mais novos.

Analisando as respostas das questbes geradoras sistematizadas na tabela
acima, procurando saber como se aprende, identificamos a importancia dada a
experiéncia e a convivéncia no processo cognitivo. No cotidiano das atividades do
Santo Daime, tanto as relativas aos trabalhos espirituais, quanto aos trabalhos materiais
da comunidade, poucas sdo as tarefas possiveis de serem realizadas sozinho. Para quase
tudo se precisa de uma “turma”. Agindo junto, dificilmente alguém impede outrem de
realizar algo. Normalmente, deixa-se que faca, deixa-se que todos tentem e, caso ocorra
alguma dificuldade, apresenta-se o auxilio. “S6 a experiéncia traz realizagdo”, declara o
Mestre Irineu em seu decreto de servico aos daimistas. Com ela, a necessidade aparece e
pedimos 0 ensino para aprimorar a nossa pratica.

Além disso, na convivéncia dos trabalhos coletivos, suas praticas sao vistas
pelos demais, e por n6s mesmo, ao Nnos comparamos com 0s outros. Essas reflexdes
auto-educativas em relacdo as realizagbes coletivas, esse alinhamento entre a
consciéncia individual e uma consciéncia coletiva, chamado por nos de trabalhar em
corrente, pode ser considerado como uma caracteristica marcante da educacdo daimista.
Um daimista aprende se experimentando coletivamente; é como lapidamos nossas
praticas e aprofundamos nossas experiéncias.

Quando questionados a respeito de como o Daime ensina, ressaltam a
capacidade da bebida de “expandir a consciéncia e mostrar os seus defeitos e
qualidades também”(PRS), no entanto associam necessariamente essa com o canto de
um Hinario - colecdo de musicas contendo relatos de superacdo de dificuldades,
suplicas, louvores, licdes de vida - “recebidos” por alguns membros da doutrina.
Finalmente apontam a vida comunitaria como sendo a finalizacdo do processo. Para o
grupo, os trabalhos espirituais com a bebida e os hinos representam as aulas da escola
do Santo Daime. Na vida comunitria, cotidiana, estdo as verdadeiras provas.

A expansdo de consciéncia € como chamamos a acdo psicoativa da
ayahuasca. Sob o seu efeito, conseguimos ter muito mais consciéncia sobre ndés mesmo,
principalmente sobre nossos sentimentos e pensamentos. Neurologicamente, conforme
apontam as pesquisas de REHEN (2017), a dimetiltriptamina, uma das principais
substancias ativas da ayahuasca, amplia a plasticidade e as sinapses neurais,
possibilitando uma maior capacidade e velocidade de processamento de informacGes

pelo nosso cérebro. Fazendo uma analogia com um beija-flor, que vive num estado mais
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“acelerado” que 0 nOssO, 0 mesmo, ao observar o mundo humano, 0 enxerga
proporcionalmente mais lento, e com isso consegue ter mais clareza dos nossos
movimentos e do mundo ao seu redor. Quando se toma o Daime é como se entrassemos
no modo beija-flor, potencializando nossa capacidade perceptiva, criando “espaco”
entre 0s N0ssos pensamentos e emocdes, proporcionando uma expansao de consciéncia.

Pois bem, essa psicoativacdo, chamada de expansdo de consciéncia,
potencializa a capacidade auto reflexiva educativa que advém do trabalho em corrente,
principalmente quando se cantam os hinarios. Estes sdo cangdes que sintetizam
experiéncias de superacdo vivenciadas pelos daimistas ao longo de sua vida. Sao licdes
de vida que incluem suplicas, louvores, instru¢cdes de conduta e alternativas de bem-
viver. Ao expandir a consciéncia e cantar um hinario, ha a dimensdo da execu¢do da
musica, que nos obriga a “trabalhar em corrente”, e as emocdes que as licbes de vida
traduzidas em hinos nos evocam. Com a percepcao potencializada e a emocao aflorada,
desfazemos blogqueios mentais e acessamos lugares profundos da nossa pisique.

Lembrando que todos estes processos se ddo de forma coletiva, e que
cantando e bailando estamos nos expondo ao alinhamento entre o individual e o coletivo
a partir da experiéncia, podemos dizer que o Daime ensina potencializando a nossa
cognigdo e a nossa sensibilidade (deslocando da zona de conforto), para entdo nos
imergir num ambiente educador com forte apelo emocional (musica/memarias afetivas),
orientando o trabalho individual integrado a uma corrente em prol de uma realizacédo
coletiva de bem-viver. Ha um hino que afirma: Eu tomo Daime para ver 0s meus
defeitos // Eu tomo Daime para eu me corrigir

Com relacdo a forma com que a educacdo tradicional ensina, todos 0s
integrantes reconheceram suas contribuicdes para o conhecimento, mas discordam da
forma de transmissao. Isolamento, alienacdo e manipulacdo como reposta, declaram a
percepcdo do grupo acerca do uso da educacdo como meio para beneficiar grupos
dominantes, ratificam que a crise na educagdo ndo é uma crise, € um projeto.

Com relacéo a pergunta: Quais as dificuldades e facilidades que a educacéo
daimista traz para a sua vida escolar? Destaca-se 0s choques de conceitos e ideologias, a
exclusdo e o preconceito como principais entraves, colocando a convivéncia, paciéncia,
conformacéo e verdade, como sendo as solucBes capazes de sanar 0 maior numero de
dificuldades. Cabe aqui salientar que alguns conceitos dentro da epistemologia daimista
tém significados um pouco distintos do senso comum. A conformacéo, por exemplo,

que para muitos é tida como uma caracteristica de ina¢&o, de apatia e indiferenca diante
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de uma situacdo imprevista ou indesejada, dentro do ideario daimista € vista como
capacidade de assumir novos contornos em situagdes adversas e manter a sua esséncia
inalterada, se adaptar as condigBes postas e ndo deixar de realizar o seu trabalho. E uma
espeécie de resiliéncia sociocultural, que permite adaptacdo a novos contextos externos,
sem danificar a concepgdo interna. Da mesma forma que para a cultura Guarani, que
pela conformagdo, numa aparente passividade no contato com os colonizadores, mesmo
sendo um dos primeiros povos contatados, conseguiram resistir e preservar sua cultura.

Outro conceito que merece uma ressignificacdo a luz das concepgdes
daimistas é o de humilhacdo, mais especificamente ao ato de se humilhar.
Diferentemente das concepc¢des comuns relacionadas a derrota, incapacidade, vergonha
e inferioridade, para os daimistas se humilhar é ficar humilde, reconhecer-se como uma
parte de um todo, desconstruir concepcdes egoicas cristalizadas. Como diz outro hino:
Pequeninho vé tudo granddo! Recorrentemente se afirma no ambiente educador
daimista: “Se humilhar a essa verdade”, fazendo mengao a desconstrucao de concepgoes
ilusdrias que internalizamos nas nossas relagdes.

Como a praxis daimista envolve a potencializacdo da percepcdo de si, essa
capacidade também se estende para a compreensdo dos outros. Com isso, a habilidade
de convivéncia cresce, trazendo paciéncia e a resiliéncia necessaria para superar, ao
invés de combater, o preconceito, a discriminacdo e o atrito ideolégico enfrentado pelos
jovens daimistas do grupo no seu cotidiano escolar.

Nas etapas de encerramento e de andlise e acdo posterior, 0 grupo constatou
a necessidade de se aprofundarem estudos sobre a dimensdo educativa da Doutrina, pois
essa € muito pronunciada e pouco sistematizada. Houve uma certa empolgacdo com a
possibilidade de se projetar uma escola sob os moldes daimistas. Diante disso, 0s
participantes solicitaram realizar mais duas reunides posteriores. Uma com finalidade de
mapear 0 ambiente educador da comunidade e suas préaticas de ensino, e outra para

sonhar uma escola ideal a partir dos principios pedag6gicos daimistas.

5.7- Consideragdes finais:

Baseados na experiéncia e na convivéncia, a dimensdo da aprendizagem se
realiza para os jovens daimistas por meio de praticas coletivas auto-reflexivas,

trabalhando na corrente, cantando em roda com 0s irmaos.
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Na esfera do ensino, os procedimentos didaticos envolvem a “expansao da
consciéncia” e a imersdo num ambiente educativo que oferece os contetdos por meio de
masicas que evocam a emogdo por discorrerem sobre memodrias afetivas coletivas,
enquanto despertam a necessidade de aprendizagem e, a0 mesmo tempo, distribuem os
ensinos e as instrucdes direcionando-os para o bem-viver da comunidade.

Convivéncia, paciéncia, conformacdo e verdade ilustram a desejada
capacidade de adaptacdo, numa espécie de potencializacdo da homeostase sociocultural
necessaria para interagir em ambientes educativos diversos. Essa resiliente estratégia de
interacdo na zona de contato epistemoldgico substitui o “poder sobre” utilizado pela
epistemologia dominante pelo “poder com”. Assim, as juventudes daimistas urbanas
resgatam tecnologias ancestrais de saber ambiental para somar as diferentes matrizes

epistemoldgicas, revelando sua interculturalidade.

“Ao contrario do multiculturalismo — que pressupde a existéncia de uma
cultura dominante que aceita, tolera ou reconhece a existéncia de outras
culturas no espago cultural onde domina — a interculturalidade pressupde o
reconhecimento reciproco e a disponibilidade para enriquecimento matuo
entre varias culturas que partilham um dado espaco cultural.” (SANTOS e
MENESES, 2009, p.09)

A cultura da escola do Santo Daime se confirma como uma epistemologia
do Sul, com grande interculturalidade e, portanto, potencial pedag6gico decolonial.

Satisfeita a primeira parte da pesquisa-agcdo em curso, este objeto de estudo
indica elevado potencial para a renovacdo dos processos formativos na educacédo
brasileira, destacando a ativacdo da consciéncia e a convivéncia no ambiente educativo
repleto de memorias afetivas como pilares desta construcéo.

Dos alunos se espera forca de vontade e conformacdo para trabalhar em
corrente. No Daime todos ensinam enquanto aprendem por causa do trabalho em
corrente. O professor ¢ o Daime que “expande a nossa consciéncia” para enxergarmos
0s nossos defeitos e acertos enquanto tentamos alinhar 0 nosso eu com o andamento do
todo enquanto fazemos a nossa auto-avaliagdo sincera, humilde e despretensiosa. Os
contetdos sdo licBes de vida e morte emocionantes, baseadas em memorias afetivas
coletivas, musicadas de maneira simples e precisa. Colecionados em hinarios, temos o
nosso material didatico, muitas vezes chamados por ndés de caderninhos. E onde

guardamos 0s ensinos que cantamos.
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Na avalia¢do, como diz no hino: Cada um cuida de si // Eu também cuido de
mim // Vou zelando esta estrada // Estou fazendo o meu jardim, ou seja, o que ocorre é
uma auto-avaliagdo constante e inevitavel pela combinacdo exposicdo - vida
comunitaria. O Ambiente educativo é a comunidade cultivando a suas culturas, balizada
pelo bem-viver coletivo. E nessa escola viva da cultura do Santo Daime, que se faz
enquanto se refaz, a estratégia didatica é a constante conscientizagdo das nossas reais
necessidades, para assim, gerar o pedido: dai-me! Assim nos abrimos aos ensinos e
puxamos por eles. Quanto mais puxar por mim // Mais eu tenho que te dar, revela um
hino; E pedindo e rogando que podemos alcancar, diz um outro. Mas ndo basta
comegar, é preciso concluir, e para tanto, outra estratégia didatica do Daime é a firmeza
no pensamento, exercitada tanto no siléncio das concentra¢des, quanto nos hinarios.

Conclusivamente, ilustramos essas consideracdes finais com uma prece
recitada um coro em quase todos os trabalhos do Santo Daime, dando destaque a

dimensao coletiva e intercultural.

“Chave de Harmonia:”

“Desejo Harmonia, Amor, Verdade e Justi¢ca a todos os meus irmédos. Com as
forcas reunidas das silenciosas vibracdes dos nossos pensamentos, SOmos
fortes, sadios e felizes, formando assim um elo de fraternidade universal.
Estou satisfeito e em paz com o universo inteiro, e desejo que todos 0s serem
realizem as suas aspiracfes mais intimas.

Dou graca ao Pai Invisivel por ter estabelecido a Harmonia, o Amor a
Verdade e a Justica entre todos os seus filhos.

Assim seja, Amém”

127



CAPITULO 6
-TESTE PILOTO -

DAS HABILIDADES DE INTERACAO EPISTEMOLOGICA AOS
PROCEDIMENTOS DIDATICOS PARA EXPERIMENTACAO

Introducéo:

Como a investigacdo chega ao limite que separa a teoria da pratica, este é o
momento de testar as habilidades de interacdo epistemoldgica advindas da confluéncia
entre a educacdo daimista e a formal. No instante anterior da pesquisa-acdo, ao
convidarmos os integrantes do grupo focal a olharem para suas vivéncias nas
instituicOes de ensino tradicionais, resgatamos, daquele lugar, as instrucdes recebidas no
ambiente daimista, que lhes foram Gteis na construgdo, no ambiente da educacéo formal,
de relacGes intra e inter-pessoais resilientes e eficientes. Portanto, estamos falando de
um processo pedagdgico de formacdo de habilidades humanas, nutrido por um conjunto
de estratégias educativas advindas da educacdo do Santo Daime. A tarefa que se
apresenta, portanto, é a de traduzir tais estratégias educativas daimista, em
procedimentos didaticos possiveis de serem aplicados de maneira experimental na
dimensdo epistemolodgica das institui¢cbes oficiais de ensino formal. Ou seja, a missdo
desta secdo € traduzir estratégias educativas de epistemologias do sul em procedimentos
didaticos adaptaveis a experimentacdo no ambiente educativo das epistemologias do
norte.

E importante lembrar, que essa experimentacio objetiva atender a
comunidade daimista, por meio da lapidacdo das tessituras tedricas de sua pedagogia em
visibilizacdo; e também a comunidade educativa ndo-daimista, inserida no ambiente
escolar tradicional, por meio de inovacgdes didaticas que auxiliem a concentracdo, a
compreensdo, a adaptabilidade e a convivéncia. Neste sentido, resgatando as principais
demandas educativas levantadas no Capitulo 1, a partir da pergunta: “Quais fatores
dificultam o seu aprendizado?”, e buscando concilia-las com as habilidades de

interacdo desenvolvidas pelas estratégias educativas daimista, temos:
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FIGURA 13: Sintese dos fatores que dificultam o aprendizado

Quais fatores dificultam o seu aprendizado? )
Métodos Conteudos
Ineficazes Desinteressantes
TTmzo e Esga;o . Questdes
R B Pedagégicas Distragoes
Internas
2?
o0 =
Faltade @ ~  Questoes
Reconhecimento [ Questoes Ambientais . Atragoes
ivi i Externas
Pressdo da Escola Individuais
e da Familia .
A

Fonte: CRUZ, E.C.A

FIGURA 14: Mecanismos e habilidades de interacdo epistemoldgica

Mecanismos e habilidade de interacdo epistemoldégica
entre a educacdo daimista e a formal
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Quais ensinos do Daime te auxiliam na interacdo com a educagao formal?

Fonte: CRUZ, E.C.A

Analisando de maneira integrada os resultados, percebemos que as
dificuldades de aprendizagem relacionadas as questfes individuais e do ambiente estdo
mais proximas de serem solucionadas por meio do desenvolvimento das habilidades de
interacdo nos alunos. Por exemplo, no caso das dificuldades com questdes ambientais;
as distracOes internas e atragGes externas, podem ser reduzidas a partir da ampliacdo da

capacidade de consciéncia, que permite discernir, 0s rumos do proprio pensamento e, a
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partir disso, reconhecer que perdeu a concentracdo. Além disso, desenvolvendo também
a capacidade de conformacéo, pode-se alcancar uma adaptabilidade nos ambientes em
que se esta inserido. A harmonia dessa adaptabilidade, colabora para o aumento da
capacidade de concentracao.

No caso das questdes individuais, especialmente relativas a caréncia de
reconhecimento e alivio da pressdo com cobrancgas, o desenvolvimento de habilidades
de compreensdo, por meio do entendimento amoroso, diminui o impacto dos eventos
estressores derivados da caréncia de reconhecimento. No mesmo sentido, a habilidade
de convivéncia, que perpassa pelo compartilhamento justo, ensina a superar as
cobrancas, dar a elas 0s pesos justos. Percebemos que este é um conjunto de habilidades
que, por derivarem de uma interacao epistemolégica, sdo muito adequados a ambientes
impositivos e muitas vezes injustos. Com a compreensdao amorosa, mesmo diante das
injusticas, se alcanca a conformacéo harmonica e, com ela, consciéncia verdadeira, € a
convivéncia justa.

Desenvolvendo essas habilidades supracitadas, é possivel aos alunos
dissipar grande parte das dificuldades de aprendizagem enumeradas por eles. No
entanto, restam ainda as dificuldades com as questdes pedagdgicas, que sdo menos
sensiveis as transformacdes atitudinais dos estudantes, uma vez que s&o subordinadas ao
sistema oficial de ensino. Conteudos insignificantes, métodos ineficazes e tempos e
espacos escolares inadequados sdo as principais dificuldades de aprendizagem
relacionadas as questdes pedagogicas. Fica claro perceber que a definicdo dos
contetidos, dos métodos, dos tempos e dos espacos estd fora da alcada dos alunos da
maioria das instituicbes de ensino tradicional ligadas aso sistema educacional brasileiro.
Neste caso, como ja afirmamos, 0 maximo que o desenvolvimento das habilidades de
interacdo epistemologica pode oferecer aos alunos das escolas formais, € uma maior

capacidade de suportar um ato educativo pedagogicamente desinteressante.

6.1 - Preparando a experimentacdo: decodificacdo epistemoldgica

Rastreando com o Grupo Focal as estratégias educativas de
desenvolvimento das habilidades expostas, e extraindo delas a acdo fundamental que
rege seus procedimentos, evidenciam-se as seguintes decodificages:

1) Tomar Daime: psicoativagdo, “expansio de consciéncia;
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2) Bailar: trabalho expositivo em corrente, esfor¢o unitario sincronizado a realizacao
coletiva

3) Cantar Hinario: ecologia de saberes, exposi¢do de memadrias afetivas de bem-viver

4) Viver em Comunidade: realizacdo material, integracdo socioambiental
autossuficiente.

A decodificagdo dessas estratégias, citadas como possibilitadoras do
desenvolvimento das habilidades em questdo, sdo a chave para a experimentacdo nas
salas de aula da educacdo formal. Para tanto, passo a detalhar os processos de adaptagédo
de cada uma dessas estratégias educativas daimista, para aplicacdo nos espagos e

tempos escolares das institui¢Ges oficiais de ensino.

6.2 - Tomar Daime - Psicoativacdo — Aprofundando a consciéncia e a cognicao.

Os trabalhos realizados no cotidiano daimista sdo sempre considerados
como processos de ensino e aprendizagem. Com excecdo das atividades semanais do
terco das almas, da oracdo e dos mutirbes, sempre ha a utilizacdo do Santo Daime -
sacramento psicotrdpico capaz de provocar psicoativacdo (expansdo de consciéncia). No
entanto, para aplicar a experimentacdo na realidade dos alunos das escolas tradicionais,
foi preciso realizar a psicoativacdo sem 0 uso de psicotropicos.

Para elucidar melhor essa esfera da psicoativacdo e dos psicotropicos, o ja
referido Dr. Domingos Bernardo, presidente do CONFEN na ocasido da liberacdo

oficial do uso ritualistico do Santo Daime, nos ensina:

“E que fique bem claro: ndo estamos empregando os termos “psicotropicos”
ou “droga”, mas sim “psicoativo”, que para n0s abrange todas as formas de
atuacdo sobre o psiquismo, muitas vezes sem a ingestdo de qualquer
substancia. [...] E sempre pedagdgico lembrar que a histéria registra muitas
formas de atuacdo do psiquismo que vdo além do simples recurso a
substancias psicotropicas. As dancas, 0 éxtase ascético, o jejum, 0 jogo, a
musica, a arte, a poesia, e, inclusive, o poder, constituem parte do arsenal
psicoativo que a historia revela”. (SILVA SA, D.B. 2016, p.11 e 13)

Assim esclarecidos, buscamos estimular a psicoativagdo nos alunos das
escolas tradicionais por meio de técnicas de meditacdo guiada, trazendo-os para uma
postura relaxada, silenciosa e concentrada no ritmo de suas respiragdes. A partir dai,

oralmente, eu ia conduzindo o pensamento dos alunos no sentido de lhes despertar a
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consciéncia do seu sistema sensoOrio-motor: ‘“-Permanecendo imoveis, procurem
reconhecer a sua respiracao ,tente sentir a sola dos seus pés, 0s 0ssos do seu corpo, 0s
musculos das suas pernas e bracos, as batidas do seu coracéo, a sua circulacao...”

Na sequéncia a atencdo era conduzida para a dimensdao emocional,
normalmente evocando uma analogia com a condi¢do do tempo ou com alguma cor. Por
exemplo: “-Procure reconhecer suas emocOes associando-os com as condi¢es do
tempo. Sua emoc¢do esta como um dia de céu aberto e bastante ensolarado? ou como
um dia chuvoso e frio? ou ainda um dia nublado meio cinza?” Em outras oportunidades
a associacao era feita com cores: “Procure reconhecer qual a cor da sua emog¢@o hoje.
Respire e sinta um campo da cor da sua emogdo te envolvendo...”.

Para finalizar a meditacdo guiada, que durava pouco mais de trés minutos, a
atencdo era finalmente dirigida a capacidade mental: “- Procure reconhecer as centenas
de funcionamentos vitais involuntarios, coordenados pela mente de maneira simultanea
ao processamento das emocdes, com suas imagens, lembrancas, sensacOes e
reequilibrios hormonais. Tudo isso enquanto vocé me escuta, compreende minha
linguagem e, possivelmente, tece algum julgamento sobre tudo isso...”.

Algumas observacdes sobre esses procedimentos se fazem necessarias; 1- A
conducgdo oral variava, mas mantinha essa linha de reconhecimento dos sistemas
sensorio-motor, limbico (emocdes) e racional; 2 — A linguagem da conducdo era
adaptada a faixa etaria correspondente, no sentido de ser plenamente compreendida sem
grandes esforcos; 3 — A conducdo da atencdo por estes sistemas (sensorio-motor,
limbico e racional), tem por objetivo aumentar o nimero de sinapses neurais nestas
areas, buscando reproduzir, sem o uso de psicotropicos, o processo de pscicoativacdo, e
por ele, potencializar a consciéncia e a cogni¢ao.

As indicacbes para esse processo vieram do estudo do neurocientista
Antobnio Damaésio, em especial da sua obra intitulada “O Livro da Consciéncia: A
construg¢do do cérebro consciente”, mais especificamente no oitavo capitulo da obra,
destinado ao estudo da construgdo de uma mente consciente. E a partir dessas fontes,
que fundamentei as estratégias de psicoativacao e, por isso, aqui exponho:

Levando em conta que a cogni¢do possui trés sub-processos: 1) Percepgéo
(relacionada ao sistema sensorio-motor), 2) Emocéo (relacionado ao sistema limbico) e
3) Comportamento (relacionado ao processamento mental). Como amplifica-los ou

potencializa-los, é uma questdo que, segundo a neurociéncia, demanda a ativacdo de
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niveis mais elevados de consciéncia, definida por Anténio Damazio (2000) como sendo
a percepcao que um organismo tem de si mesmo e do que o cerca.

Essa consciéncia é construida pelo cérebro através da criacdo, no interior de
uma mente desperta, de um Eu; cuja esséncia é vista como um focar da mente sobre o
organismo material que ele habita. Essa focalizacdo ocorre devido a necessidade que o
organismo tem de se autorregular, constantemente, em virtude das variages do
ambiente, tanto no aspecto fisico, quanto no aspecto sociocultural. Quando, mediante
alguma modificacdo do meio externo, o organismo tem que se readaptar para manter o
equilibrio interno, o primeiro nivel de consciéncia é ativado. Esse mecanismo de
manutencdo do equilibrio entre o organismo e o ambiente é chamado de homeostase na
biologia, mas também vem sendo aplicado aos estudos da neurociéncia com relagéo ao
equilibrio entre 0 organismo humano e seu meio externo.

Damazio (2010), esclarece ainda, que existem dois niveis nestas homeostase
humanas:

1) Homeostase bésica: responsavel pelas funcGes que envolvem a
manutencdo da vida do organismo e buscam manté-lo em estado de vigilia mediante
alteracdes do meio fisico externo. Respiracdo, visdo, audi¢do, tato, paladar, batimentos
cardiacos, manutencdo da e do equilibrio e da temperatura corporal e locomocdo séo
alguns dos processos da homeostase bésica.

2) Homeostase sociocultural: responsavel por manter o equilibrio entre o eu
interno e as relag6es socioculturais que o envolvem, tais como decisdes, planejamentos,
memodria, raciocinio e linguagem.

Em suma, se algum fator do ambiente afeta a homeostase bésica, a
consciéncia serd ativada no seu nivel central. Se, ainda assim, a homeostase basica se
mantiver afetada, ou, se a homeostase sociocultural também for abalada, a consciéncia é
ativada no seu nivel mais alto, o autobiogréfico.

O esquema a seguir sistematiza este processo de ativacdo da consciéncia,

seus estagios e respectivas caracteristicas:
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FIGURA 15: Estagios de ativacdo da consciéncia.
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Fonte: CRUZ, E.C.A.

Nesse sentido, ao se afetar a homeostase basica, responsavel pelo Proto-Eu,
0 cérebro reconhece que tem que introduzir algo que ainda nédo estava presente e, para
tanto, ativa o Eu-nuclear que corresponde ao primeiro nivel de consciéncia, a
consciéncia central, que passa a avaliar 0s sentimentos corporais primordiais, 0s quais,
por sua vez, indicam as preocupacdes e as necessidades do Eu para que seu equilibrio
seja mantido. Sequencialmente, a mente busca associar 0s sentimentos corporais
primordiais provocados pelo objeto em reconhecimento as memdrias de experiéncias
vividas e seus sentimentos associados. Neste instante, por meio dos pulsos do Eu-
nuclear, cria-se um realce, ou seja, coloca-se o objeto reconhecido em evidéncia-
atencdo, o que provoca o0 encaminhamento de recursos cognitivos para o0 objeto
especifico, em detrimento dos outros (concentracdo). Assim sendo, o Eu-nuclear é
criado através da ligacdo do Proto-Eu modificado ao objeto que provocou a
modificagdo, um objeto que agora foi destacado pelo sentimento e realcado pela
atencdo. (Damazio, 2010)

Nesse ponto, se mesmo com a readapatacdo do Proto-Eu ao objeto
reconhecido a homeostase continua a ser afetada, o nivel mais elevado da consciéncia é

ativado, o Eu-autobiografico. Nessa ativacdo, o Eu-nuclear sustenta a emissdo dos
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pulsos que realcam o objeto destacado para que memorias a ele relacionadas possam ser
evocadas, possibilitando a mente o planejamento e a deliberagio com base em
comparagOes da experiéncia presente com sensagdes armazenadas de experiéncias
semelhantes, sejam essas passadas ou futuras, imaginadas. Todos estes processos mais
profundos da consciéncia visam manter a homeostase sociocultural.

E interessante destacar alguns pontos em comum entre as concepgdes de

Vygotsky e Damazio como expressa a tabela abaixo:

TABELA 7: Confluéncias cognicéo e consciéncia, Vygotsky e Damézio

Vygotsky Sistema Damazio
Consciéncia ampliada

Q Comportamento Nervoso a amp: 8
< Eu-autobiografico 2

- A - w
= < P Consciéncia central | ©
5 Emocéao Limbico o
S Eu-nuclear P
© Percepcao Sensadrio-motor Vigilia/Proto-eu >

Fonte: CRUZ, E.C.A.

Ao considerar tais alternativas teoricas, integrando conhecimentos
produzidos em épocas distintas, ampliam-se as combinacdes de possibilidades e novas
facetas sdo desvendadas, tal como a correlacdo entre as etapas do desenvolvimento
cognitivo de Vygotsky (1991) e os niveis de ativacdo da consciéncia de Damazio
(2010). O que se atesta a partir daqui, € a potencializacdo da cognicdo por meio da
ativacdo dos niveis de consciéncia. O que requer, necessariamente, a acao de estimulos
vindos do ambiente, nas suas dimensdes fisica e sociocultural.

Devidamente fundamentado o procedimento experimental de psicoativacéo,

sem psicotropicos, passemos a proxima estratégia educativa:

6.2.1 Bailar - O trabalho expositivo em corrente — esfor¢o unitario sincronizado a

realizacdo coletiva

O termo “corrente” ¢ muito utilizado nas comunidades daimista. Dentro dos
trabalhos espirituais, a corrente corresponde ao alinhamento material e imaterial dos
participantes. Alinhamento material, porque o siléncio é considerado fundamental, bem
como o cuidado com gestos (mdos no bolso, bracos e pernas cruzadas, coluna ereta),

com as cores das roupas, com a alimentacdo antes, durante e depois do trabalhos, e etc.
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Alinhamento imaterial, pois o objetivo principal é o alinhamento de vibragdes, o que
requer, para além dos cuidados materiais, controle nos pensamentos e sentimentos.

A firmeza da corrente no trabalho espiritual se traduz em harmonia da
sessdo, que traz como condicdo também “a permanéncia dos membros fardados no
saldo, participando ativamente do ritual, isto €, cantando e bailando (quando for o caso)
e atentos.” (ALBUQUERQUE, 2007 p.73) O trabalho da corrente pode ser direcionado
para diferentes objetivos, conforme a finalidade ritual. Podem ser correntes de cura, de
oracGes e de concentracdo silenciosa, mas a maneira mais comum da corrente se
expressar no Santo Daime, € na execucao dos bailados, tipo de trabalho instituido pelo
proprio Mestre Irineu em 1935. De acordo com a professora Maria Bethénia, o bailado
“¢ composto por diferentes ritmos tais como: marcha, valsa e mazurca os quais,
conjugados com o canto, ordenam harmoniosamente as pessoas dentro da sessdo.”
(ALBUQUERQUE, 2007, p.81) Pode-se dizer que € uma danga sincronizada com o
canto e com 0s demais componentes da corrente.

Se, por algum momento, dentro de um bailado uma pessoa sai, em
pensamento, da corrente trabalho; provavelmente errard o bailado ou a letra do hino que
estd sendo cantado. Neste momento, um processo de autoavaliacdo entra em agdo: o
erro no canto ou no bailado conduz a perda da sincronia e, por isso, fica exposto. Uma
vez exposto o erro, a pessoa percebe seu deslize e busca se corrigir e voltar a sincronia.
Esse mecanismo de autoavaliacdo, derivado do trabalho sincronizado em corrente, se
mostra bastante eficiente, pois, o erro é percebido pela propria pessoa, e ndo é apontado
por alguém, o que poderia gerar tentativas de justificacdo ou até mesmo reacdes
defensivas, as quais, na maior parte das vezes, acaba por bloquear ou reduzir a absor¢éo
do aprendizado que leva a correcdo do erro.

[-]
Cada um cuida de si
Eu também cuido de mim

Vou zelando esta estrada
Estou fazendo o meu jardim

[]
(Hino 105)

diz um hino do Padrinho Sebastido cantado semanalmente nas igrejas do Daime. Em

outro hino sobre esse tema, Mestre Irineu explica:

[-]
A ruina que se faz
E s6 para sofrer
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Cada um da o que tem
N&o precisa ninguém dizer

[]
(Hino 98)

Como podemos perceber, essa liberdade autoavaliativa presente no Daime é
grandemente propiciada pelo trabalho sincronizado em corrente.

Na transposicdo desse mecanismo para as salas de aula das escolas formais,
a opcdo foi incentivar a realizacao de trabalhos em grupos nos seguintes moldes: entre
0S grupos, as tarefas eram bem semelhantes, realizadas simultaneamente, seguindo a
mesma estrutura metodoldgica, porém com variagdes nos temas. Ja dentro dos grupos,
os integrantes realizam, também simultaneamente, tarefas individuais diferentes que
compdem a exposicdo final da equipe. Dada a simultaneidade das tarefas, os alunos
podem efetuar autoavaliagOes, tanto de si mesmo, quanto de sua equipe. Antes da
exposicdo final, os alunos séo convidados a visitarem as estagdes de trabalho dos
demais grupos se situarem melhor dentro do coletivo e se fundamentar melhor para sua
autoavaliacao.

De maneira mais simples ou nas series iniciais, 0 mecanismo do trabalho
sincronizado em corrente foi utilizado em leituras encadeadas em voz alta, ou na
contacdo de uma histéria ou cantando uma musica. De qualquer maneira, a
experimentacao foi semelhante a uma corrida de revezamento, onde um aluno comecgava
a ler/contar a histdéria ou a musica, € um outro colega era aleatoriamente selecionado
para continuar de onde o primeiro parou. Nessa modalidade mais simples, a

autoavaliacdo por exposi¢cdo também foi possivel.

6.2.2 Cantar Hinario - Ecologia de saberes — compartilhamento de memorias afetivas

de bem-viver

Esse mecanismo educativo deriva do ato de cantar hinario, uma acao central
na doutrina do Santo Daime, que é essencialmente musical. Seus saberes estdo contidos
em diversos hinos, que sdo cantados pela corrente de trabalho e acompanhados por
variados instrumentos musicais harmdnicos, melddicos e percussivos.

Em sua obra ABC do Santo Daime, a professora Maria Bethania explica: “O
Evangelho do Santo Daime corresponde ao seu acervo de hinos, recebidos

mediunicamente do plano espiritual, constituidos por conteddo cujo significado é
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bastante diversificado” (ALBUQUERQUE, 2007 p. 66). Tambeém é valido destacar que
os hinos sdo uma das principais manifestacdes pluralismo religioso intrinseco a essa
doutrina, pois em suas mensagens conjugam “diversas tradi¢Oes religiosas, tais como: a
indigena, o cristianismo, influéncias africanas, o espiritismo e o esoterismo sendo,
portanto, uma doutrina plural e hibridizada”. (ALBUQUERQUE, 2011 p.176 ¢ 177)

Por isso, a associagdo entre pratica educativa de cantar hinarios e a ecologia
de saberes, que por sua vez, “é um conceito que visa promover o dialogo entre varios
saberes que podem ser considerados Uteis para o avango das lutas sociais pelos que
nelas intervém.” (BOAVENTURA, 2014 p.332) Como um conceito recente, a ecologia
de saberes busca ir além da troca de saberes ja referendada, visto que, por se propor
ecoldgica, expressa a ideia de convivéncia harmoniosa entre os saberes distintos dos

distintos grupos.

“E uma ecologia, porque se baseia no reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e em
interaccdes sustentaveis e dindmicas entre eles sem comprometer a sua
autonomia. A ecologia de saberes baseia-se na ideia de que o conhecimento ¢é
interconhecimento.” (BOAVENTURA, 2005 p.24)

No ambiente daimista, cantar um hinario tem um significado aproximado de
um compartilhamento emocionante de tecnologias ancestrais de bem-viver comunitario,
ou seja, compartilhamento porque se trata de uma mensagem recebida por algum
membro da irmandade, que passa a ser cantada, refletida e utilizada como instrucao
pelos demais membros. Emocionante, pois, por ser musica, por trazer simbolos sagrados
em suas mensagens, e por representar uma espécie de sintese de aprendizagens da vida
do dono do hinario, acumuladas e transmitidas aos demais irmdos. Tecnologias
ancestrais pois, por se tratarem de mensagens mediunicas, trazem estratégias de bem-
viver de geragdes anteriores. Um hino recebido pela Madrinha Angela da irmandade da
Luz da Floresta, igreja onde foi realizada o Grupo Focal deste trabalho, ilustra essa

explicacdo com a seguinte mensagem:

Foi o Mar azul quem me trouxe
Para mim essa bela ligdo

Em toda dificuldade

E preciso de concentracio

Mergulhar dentro de si

E buscar os ensinamentos

Que nos deram os antepassados
Que ressurgem neste momento
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O nosso mestre orienta

Por onde devemos seguir

As vezes nos mostra um barquinho
Mais seguro para prosseguir

Se néo acreditar em seu Mestre

Tome Daime para compreender

Que essa Luz que vem da Floresta

Tudo pode te esclarecer

Na tentativa de implantar esse mecanismo educativo de

compartilhamento emocionante de tecnologias ancestrais de bem-viver comunitario
dentro das escolas formais, a saida foi promover trocas de saberes entre turmas de
diferentes séries a respeito de trabalhos que foram realizados pelas turmas anteriores e
vem sendo desenvolvidos agora pelas turmas atuais. Como exemplo, um trabalho a
respeito de um mapeamento tematico da escola é sempre realizado na primeira série do
ensino médio. Dessa forma, os alunos atuais dessa turma podem consultar os alunos da
segunda e da terceira séries do Ensino Médio, uma vez que 0s mesmo ja realizaram o
mesmo trabalho nos anos anteriores.

Para trazer o aspecto do compartilhamento emocionante, buscamos realizar
uma exposicédo dos trabalhos finalizados, contanto sempre como uma mostra do que as
turmas anteriores fizeram. O que se mostrou ideal nesta pratica, foi a realizacdo de
projetos paralelos com as turmas e uma semana de exposi¢fes na ocasido da finalizacédo

das pesquisas.

6.2.3 Vida Comunitaria — realizacdo material - integracdo socioambiental

Por possuir um sacramento de origem vegetal, o plantio do cip6 e da folha
de que € feito o cha, assume uma grande importancia para a irmandade. Nesse sentido, a
preocupacdo com a natureza € essencial e também recorrente nos hinos, com neste do
hinario do Padrinho Alfredo:
Da floresta eu recebo
Forca para trabalhar

Da floresta eu tenho tudo,
Tudo, tudo Deus me da

E um primor a floresta

Da maneira como é feita
Com amor se harmoniza
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E deixa a Terra satisfeita

Devemos viver na terra
Com toda satisfacéo

E se queremos ter a vida
Agradecemos a nossa Mae.
(Hino 14)

Para além da producéo do sacramento, também é um ideal das comunidades
daimistas a autossuficiéncia no abastecimento material, principalmente nos alimentos.
Desde o Mestre Irineu, passando pelo Padrinho Sebastido, seus companheiros e seus
filhos, a meta é constituir comunidades independentes e profundamente integradas a
natureza, chamadas pelo Padrinho Alfredo de Comunidades Educativas
Espiritualizadas.

“Como religido nascida junto aos seringueiros no coragdo da
floresta, o Santo Daime traz em seus pressupostos filoséficos a afirmacéo de
uma vida de acordo com a natureza, desligada da I6gica consumista da vida
urbana, por meio da adogdo de um estilo de vida auto-sustentado”.
(ALBUQUERQUE, 2007 p.60).

Para que essa autossuficiéncia, tanto de alimentos, quanto de moradias e
sacramentos, seja alcancada, é necessario o trabalho comunitario. No livro Nosso senhor
Aparecido na Floresta, Lucio Mortimer faz uma referéncia a este fato relacionando-o
aos trabalhos comunitarios na Colonia Cinco Mil: “O trabalho, por mais pesado que
fosse, era compartilhado com igualdade. Ndo tinha patrdo nem empregado. Todos
juntos na luta.” (MORTIMER, 2001, p.42)

Além da profunda integracdo socioambiental almejada, ha o aspecto da
realizacdo material, ou seja, a vida comunitaria é o espaco educativo onde se colocam
em pratica as licGes recebidas nos trabalhos. Um hino do Padrinho Sebastido, ja citado,

mas que ilustra bem essa situacdo se chama: Aqui eu vou expor.

Aqui eu vou expor

Eu vim para lembrar
O mistério da oracéo
Nao € somente rezar

E rezar e por em pratica

E entrar em comunhao

Se lembrar de Jesus Cristo
E esquecer a ilusédo

A minha Mé&e sempre me olha
E meu Pai comigo esta
Me entrega estes ensinos
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Para aqui eu explicar

Cada um cuida de si

Eu também cudo de mim
Vou zelando esta estrada
Estou fazendo o meu jardim

O que é do meu Pai é Meu

O que é dele eu posso usar
S6 ndo uso o que é dos outros
Que pode me derribar.

(Hino 105)

O testemunho da realizacdo material ¢ uma das maneiras de exposicdo da
justica contida no Santo Daime. Ou seja, se a instrucdo espiritual € boa, a realizacdo na
matéria deve ser prospera. Nao em termos de acimulo de riquezas materiais, mas no
sentido do bem-estar, da saude, da felicidade, da sabedoria, da alegria e do amor.

Nos espacos e tempos escolares das instituicdes tradicionais de ensino onde
testamos essas indicacOes, a experimentacdo desta estratégia educativa daimista ficou
bastante comprometida, pois requer diferentes utilizacbes dos tempos e dos espacos
escolares, além de demandar om convivio comunitario ndo experimentado nas
comunidades educativas em que realizamos as investigacOes. Dessa forma, ndo
encontramos maneiras de experimentar esta estratégia educativa de vida comunitaria

integrada e autossuficiente nos espacos e tempos restritos da educacgdo formal.

6.3- O encadeamento dos procedimentos didaticos na experimentacao.

No universo do Santo Daime, as estratégias educativas em destaque
possuem um encadeamento que costuma se repetir, constituindo um processo
pedagOgico que muito nos interessa para a viabilizacdo da experimentacdo nas salas de
aula. O encadeamento é o seguinte:

1) Abertura - Em todos os trabalhos espirituais, ha um procedimento inicial no qual sdo
recitadas algumas preces. E a abertura do trabalho espiritual.

2) Despacho do Santo Daime - Depois deste momento, o proximo procedimento € o
despacho do Santo Daime, momento em que se toma o0 psicoativo

3) Execucdo dos hinos/bailado - Apo6s o despacho do Santo Daime, a corrente de
trabalho volta a se compor e se inicia a execucdo dos hinos, e do bailado, caso esse seja

0 tipo de trabalho em execucéo.
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4) Concentracdes - No caso dos trabalhos de Concentracdo, de ocorréncia quinzenal,
apos a execu¢do de alguns hinos para a chegada da “forca” do Daime, inicia-S& um
processo de siléncio meditativo, que sO € interrompido para a repeticdo do despacho do
Santo Daime, e logo em seguida é retomado

5) Repeticdo do despacho - No caso dos demais trabalhos, apds a abertura e o despacho
inicial, a execuc¢do dos hinos e do bailado (se for o caso) s6 séo interrompidos para
repeticdo do despacho do Santo Daime, que ocorre, em média, a cada 3 horas de
trabalho.

6) Fechamento — Concluidos os hinarios, ou as concentracdes, realizam-se as preces de
encerramento do trabalho.

7) Pés-trabalho — Logo apds o trabalho, ou ainda nos dias subsequentes, ha troca de
aprendizados e vivéncias no ambito da vida comunitéria.

De maneira geral, esses passos representam o encadeamento das estratégias
educativas no ambiente educativo do Santo Daime. Associando esse processo aos
procedimentos pedag6gicos destinados a experimentacdo nas salas da aula,
reconhecemos que ocorre a seguinte sequéncia:

1) Abertura — Estabilizacdo da corrente de trabalho

2) Despacho do Daime — psicoativagao

3/4) Execucdo do Bailado/Hinos/Concentracdo — Trabalho expositivo em corrente e

Exposicdo de memdrias afetivas de bem-viver

5) Repeticdo do despacho — psicoativacao

6) Fechamento — Estabilizacdo da corrente de trabalho

7) Reflexdo pos-trabalho — vida comunitaria -integragdo socioambiental
autossuficiente

Com este processo mapeado, buscamos reproduzi-lo nas salas de aula realizando>

1) Estabilizagdo da corrente — Luzes apagadas, as vezes com fundo musical.
Relaxamento e silenciamento como preparagéo para a psicoativagdo

2) Psicoativacdo — Meditagédo guiada

3) Execucdo dos trabalhos em corrente expositiva

4) Renovacdo da psicoativagdo — meditacdo mais curta (geralmente ndo guiada)

5) Exposicdo afetiva de memorias coletivas — Orientagdo e apresentacdo de
trabalhos entre séries diferentes.

6) Estabilizacdo da corrente — reflexdes e sinteses das experiéncias vivenciadas.

7) Reflexdo pos trabalho — inviabilizado no ambiente educativo tradicional.

142



Detalhados os processos de adequacdo didatica para a experimentacao,

passemos a implementagédo da experimentacao.
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CAPITULO 7

- IMPLEMENTACAO -
TESTE PILOTO DOS PROCEDIMENTOS DIDATICOS

A aplicagao dos experimentos.

Na experimentacdo dos mecanismos educativos expostos anteriormente,
foram envolvidas quatro escola no municipio de Juiz de Fora. Duas delas sdo
particulares e se situam no centro comercial da cidade. Foi onde realizamos as
experimentacGes com a Educacdo Infantil, o Ensino Fundamental | e o Ensino Médio.
As outras duas sdo escolas Publicas Municipais situadas na periferia da mesma cidade,
onde realizamos as experimentac¢fes do Ensino Fundamental I1.

E importante destacar que no caso da Educacdo Infantil e do Ensino
Fundamental I, a interagdo com os alunos foi mais limitada, uma vez que a pesquisa se
deu na oportunidade de um estdgio de observagdo para a graduacdo em Pedagogia a
qual me submeti. Dessa forma, apesar das 300 horas de observacdo, obtive apenas duas
aulas em cada segmento como regente. Fato este, que limitou, mas ndo impediu a
experimentacdao dos mecanismos de interacdo epistemoldgica.

No caso do Ensino Fundamental Il e do Ensino Médio, as experimentacdes
foram mais intensas, por se tratarem de turmas nas quais sou professor regular. Com
isso, interagi com turmas do sexto ao nono ano e também das trés séries do Ensino
Médio.

7.1- Educacao Infantil:

Nas observacdes relativas a educacdo infantil, constam apontamentos
relativos a grande suceptibilidade das criangas mais novas ao encanto de musicas e
estorias. Elas, visivelmente, psicoativam as criangas, que chegam a demonstrar
alteracdes de humor nitidas diante de determinados contos ou cangdes. Foi interessante
reparar, também, a questdo do condicionamento a um determinado comportamento
quando certas musicas eram tocadas. Por exemplo: Na hora de guardar os brinquedos, a

professora regente catava a musiquinha e, num passe de magica, os alunos paravam o
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que estavam fazendo para obedecer ao comando. Na hora do almogo a mesma coisa. No
entanto, & medida que a idade das criangas da educacdo infantil vai aumentando, esse
gesto de condicionamento com a musica praticamente desapareceu.

Transcrevo, abaixo, parte do relatério de estagio referente a regéncia na
educacdo infantil:

“A experiéncia da regéncia na Educacdo Infantil foi duplamente
significativa, pois além de colaborar para o aprimoramento da graduagdo em Pedagogia,
também auxiliou no desenvolvimento da minha pesquisa de doutoramento em
Educacdo. Com a finalidade de contextualizar melhor essa dupla abordagem, faco uma
sintese das investigacOes concernentes a referida pesquisa.

A partir de uma experiéncia profissional como formador de professores,
meu interesse se dirigiu para o ensino e, consequentemente, para a Educacdo. Nessa
intencdo, ingressei no programa de doutoramento em 2015 e venho desenvolvendo uma
pesquisa acerca da potencializacdo da cognicdo por meio de estimulos vindos do
ambiente educativo, tanto na sua dimensdo concreta, como na abstrata. Envolvendo
desde as luzes e os sons da sala, passando por meditacdo e situacdes problema, até
alcancar a as relacdes interpessoais € a consciéncia. Como essa investigacdo é uma
pesquisa-acao, teorizo a minha pratica e pratico a minha teorizagdo e; nesse movimento,
utilizei a oportunidade da regéncia para verificar se as estratégias de potencializacdo da
cognicdo que a teorizacao vem apontando realmente funcionavam e em quais condi¢es.

Para tanto, planejei iniciar a aula contando uma histéria sobre o beija-flor
que, com sua grande velocidade, percebia 0s nossos movimentos humanos de forma
mais lenta do que consideramos normal. Enquanto eu narrava a estéria, fui fazendo um
dedilhado no violdo como fundo musical, encaixando notas e escalas menores nos
momentos de tensdo, tristeza ou suspense, e escalas e notas maiores nos momentos de
esperanga, alegria e coragem.

Quando percebi que as criangas haviam captado a ideia da histéria, de que a
velocidade do beija-flor aumentava a percepcdo dele sobre o nosso mundo, perguntei
aos alunos se eles queriam entrar no “modo beija-flor” e aumentar a velocidade do
pensamento para perceber melhor o mundo. A adesao foi imediata e um tanto euférica.

A partir desse ponto, tendo conquistado o querer deles, os conduzi por uma
breve meditacdo guiada, novamente com um fundo musical no violdo, procurando
ressaltar & mente deles os sistemas: sinestésico-motor (percepcdo mental de partes do

corpo, da respiracdo, das batidas do coracdo e etc), limbico (emogdo e humor), e
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racional (administrando todo o funcionamento do organismo). Segundo Anténio
Damasio, neurocientista que se dedica ao estudo da consciéncia, para se alcangar o “eu-
autobiografico”, um estado aprofundado de consciéncia no qual o cérebro realiza mais
conexdes neurais devido ao aumento nas sinapses, € preciso se estimular todas as
regibes do cerebro, dai a focalizacdo guiada na meditacdo aos sistemas sinestésico-
motor, Limbico e Racional. Esse procedimento da meditacdo demorou
aproximadamente trés minutos.

Ao terminar a conducdo da meditacdo, expliquei para eles que ja estavamos
no “modo beija-flor”, pensando mais rapido e, portanto, compreendendo mais facil. A
partir dai, mantendo o fundo musical, e com a atencdo de todos concentrada, introduzi
uma conversa relacionada a uma situagao problema vivida por eles no cotidiano escolar.
Para tanto, os questionei sobre a relacdo deles com os alunos maiores e menores do
colégio, principalmente no horario do recreio, da entrada e da saida. Todos gostam das
mesmas brincadeiras? Existem diferentes grupos? Esses grupos se respeitam? Quem
manda em quem? Por quais motivos? 1sso € justo?

A ideia era abordar, dentro do eixo da identidade e autonomia, a
convivéncia nos diversos espacos (coletivo e individual), bem como o grupo social, ja
que eram criancas do Jardim Ill, Ultima etapa da educacéo infantil, entre 5 e 6 anos de
idade; e este era o contetdo que vinha sendo abordado pela professora regente de sala.
A participacdo foi intensa e o interesse foi grande. Também foi perceptivel que nos
primeiros 30 minutos de aula, a concentracdo foi perfeita, no entanto, apos este periodo,
a dispersdo comecou a ocorrer.

Nesse momento, visando trazer uma reflexdo sobre tudo o que tinhamos
conversado, toquei mais uma musica de fundo e fizemos mais uma rapida meditacéo
guiada, durando pouco mais de um minuto. Os alunos voltaram a se acalmar e
retomaram a concentragdo quando pedi que eles desenhassem coisas que eles mais
repararam na conversa sobre os grupos da escola. Recolhi os desenhos e disse que nés
0s apresentariamos na proxima aula.

Na segunda aula da experiéncia da regéncia, redistribui os desenhos deles e
os convidei a entrar no “modo beija-flor”. Procedemos como no primeiro encontro: uma
meditacdo guiada ativando corpo, emocdo e mente, acompanhada por uma melodia de
fundo, seguida de um assunto significante para eles. A concentracdo foi novamente
grande na primeira meia hora, e durante esse periodo, reconhecemos que determinados

grupos costumam ocupar os mesmos espacos do colégio. Apareceram 0s grupos do
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futebol que ficam na quadra, das meninas que brincam de casinha nos brinquedos de
plastico do patio, os mais velhos mexendo no celular nos bancos da cantina, e assim por
diante.

Nos vinte minutos finais da segunda regéncia, fizemos uma rodinha
sentados no chdo e eu pedi para que eles me falassem sobre o que acharam do “modo
beija-flor”, e eles fantasiaram bastante na hora da explicagcdo. Alguns juraram ter
acordado seus “super-poderes” adormecidos, outros disseram que ensinaram para as
pessoas de casa a “pensar mais rapido”, e uns poucos expressaram ser indiferente para
eles.

Conclusivamente, avalio que a transicdo do entendimento baseado no
concreto para projecdes mais abstratas, tipico da idade em questdo, dificultou um pouco
0 processo. A selecdo de palavras e termos adequados para ilustrar de maneira simples
processos complexos tambem foi dificil. No entanto, a concentracdo da turma alcangou
niveis elevados, bem como o estado de consciéncia que fez com que alguns estudantes
percebessem que vez ou outra eles excluiam pertencentes a grupos sociais distintos dos
seus.

Avalio também que a mdsica tem grande poder enquanto estimulo no
ambiente educativo, como ela acessa a dimensdo emocional e possibilita o trabalho na
dimensdo corporal e, pela letra das can¢des, na esfera racional. Além disso, da
capacidade da musica de ativar niveis mais aprofundados de consciéncia de si, também
possibilita a estruturacdo da visdo de conjunto, quando se canta ou se danca junto. E
necessario ouvir a si mesmo e aos outros para compor a harmonia da masica.

Portanto, somando-se o querer despertado pela discussdo de investigacoes
tematicas significativas, a meditacdo guiada ativando diferentes niveis neurais, e a
mausica integrando a consciéncia individual com a do grupo, foi possivel alcancar um
elevado nivel de concentracdo e coesdo nos trabalhos, mesmo com criangas ainda
pertencentes a educacdo infantil. Dessa forma, o contetdo relativo aos grupos sociais e
sua convivéncia nos diversos espacos foi significativamente absorvido, propiciando

instrumentos para que os alunos construam a sua identidade e autonomia.”

7.2 - Ensino Fundamental |

De maneira semelhante ao ocorrido na Educacgéo Infantil, e experimentacao

dos mecanismos de interacdo epistemologica neste segmento também ficaram restritas a

147



minha condicdo de estagiario com apenas duas aulas de regéncia. Portanto, também
transcrevo aqui parte deste relatorio:

“A prética da regéncia no Ensino Fundamental também n&o fugiu das
investigacbes do doutoramento. No entanto, outros conteudos e, consequentemente,
outras abordagens foram adotadas. O planejamento da professora docente do 5° ano,
sala em que realizei a regéncia, previa trabalhar em historia o absolutismo monéarquico
e, para tanto, a ideia foi solicitar previamente aos alunos que se preparassem para
apresentar um teatro na sala de aula. Foram criados dois grupos: um deveria representar
a organizacdo de um governo absolutista, enquanto o outro grupo deveria representar a
organizacdo do governo de uma tribo indigena tradicional. Informagfes importantes
para fundamentar a criacdo das representacfes estavam disponiveis no material didatico,
mas os alunos também utilizaram a aula de informatica para selecionar na internet o
complemento necessario para o trabalho.

A apresentacdo ocorreu no primeiro dia da regéncia. O processo de
“ativagdo” cognitiva no principio da aula foi muito semelhante ao desenvolvido na
Educacdo Infantil, ressaltando-se que, com o nivel de abstracdo mais desenvolvido no
Ensino Fundamental, o processo de explicacdo da “ativacdo” e da meditacdo guiada foi
mais facil de ser realizado.

Procurando entrar no imaginario tipico da idade, ndo associei a ativacdo
cognitiva com a figura do “modo beija-flor”, como realizado na Educagdo Infantil, mas
0 comparei com a histdria de Ang, um personagem do desenho Avatar, habitante de um
mundo em que quatro nacBes: a do ar, da agua, do fogo e da terra viviam
harmonicamente, cada qual dominando o elemento natural que as caracteriza. Cega pelo
poder, a Nacdo do Fogo resolveu utilizar o seu elemento para dominar as demais nacoes
e desequilibrou a convivéncia de todos. No entanto, o personagem Ang, como uma
encarnacdo divina, é capaz de se transformar em Avatar, um estado de ativacdo que lhe
permite dominar os quatro elementos: ar, dgua, fogo e terra e reestabelecendo a
harmonia do mundo.

Como estava muito guente no dia da aula, apagamos as luzes e toquei um
fundo musical bem calmo para acompanhar a explicagdo do processo de ativacéo.
Utilizando essa analogia do Awvatar, fui explicando a existéncia de trés dimensdes
principais no cerebro, a responsavel pelo movimento e pelas sensacdes; aquela
relacionada com as emoc0es e lembrancas; e a racional, que monitora e administra toda

a maquina humana. Para que eles entrassem no “estado Avatar”, era precisO manter
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ativos a consciéncia, as sensacfes corporais, as emocOes e 0S pensamentos.
Aproveitando a analogia, associei 0 corpo ao dominio do elemento Terra, as emogdes ao
dominio da &gua, o pensamento ao dominio do fogo e o dominio do ar a consciéncia.
A0 sentirmos todas essas dimensdes de ndés mesmos, entramos no “modo Avatar”,
prometi a eles.

Tendo esclarecido isso, iniciei a meditacdo guiada percorrendo com a mente
deles o corpo fisico, as lembrangas e emogdes e 0s pensamentos, até chegarmos a
consciéncia de tudo funcionando ao mesmo tempo dentro de nos. Esse processo da
meditacdo guiada, assim como na outra regéncia, nao levou mais do que trés minutos.
Depois de conscientes e “ativados”, o grupo de alunos que representava os indigenas
deu inicio a sua apresentacao.

As carteiras da sala foram dispostas num grande circulo e, aproveitando o
centro livre e 0 quadro, estava posto o cenario. Era nitido que alguns alunos haviam
assimilado melhor o contetdo do livro e das pesquisas pelo fato deles reproduzirem as
falas de maneira quase idéntica ao do livro. Aqueles que se soltaram mais na atuacédo
dos indios, também se desprenderam um pouco mais do contetdo tedrico e deixaram
transparecer mais 0 senso comum que impera sobre o imaginario da vida dos indios. O
roteiro do grupo abordava um processo de tomada de decisdo na tribo, e a caracteristica
principal a ser ressaltada pelos “atores” foi a decisdo compartilhada da aldeia, incluindo
a opinido de caciques, pajés, mulheres, demais homens da aldeia e, principalmente, dos
diversos espiritos cultuados por eles.

Ao final da apresentagdo, o grupo explicou que, na interpretacdao deles, é
como se 0s espiritos fossem os Reis da aldeia e, entre eles, ndo existe um Unico
soberano, mas sim varios Reis, cada um para um assuntos diferentes. Dependendo da
necessidade dos indios, eles invocavam os conselhos do “Rei” responsavel por aquele

N A

setor. Destacaram também que o Cacique nao se comporta como “patrao” dos demais
indios, mandando e desmandando, mas como se fosse pai deles, aconselhando e zelando
por todos. Nesse momento, algumas alunas do grupo que ndo estava apresentando
questionou se haviam mulheres Cacique ou Pajés nas tribos atuais. A curiosidade foi
grande e consultamos a internet na hora pelo celular. L& encontramos informagdes de
que a tribo brasileira dos Yawanawa havia acabado de consagrar uma india como Pajé.
Diante do interesse, a professora regente da turma encomendou uma pesquisa sobre esse

tema para a proxima semana.
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Em virtude do planejamento da regéncia do Ensino Fundamental ter
incluido a apresentacdo do teatro, a mesma foi realizada com duas aulas geminadas.
Assim com na educacdo infantil, foi preciso repetir a meditagdo guiada para “renovar” a
“ativagdo” dos alunos. Olhos fechados, ateng¢do na respiragdo, sentindo do dedo do pé
até o fio de cabelo da cabeca, reconhecendo qual a cor dos meus sentimento hoje,
tomando consciéncia da poténcia de toda essa atividade cerebral, alcancamos o “estado
Avatar” outra vez. Assim estando, o outro grupo responsdvel por representar o
absolutismo monarquico se apresentou.

O roteiro desse grupo girou em torno da morte de um Rei absolutista e do
processo de sucessdo hereditario, conservando o poder no mesmo centro familiar.
Foram retratados nobres interesseiros na sucessdo, tentando garantir privilégios em
troca de bajulacdo, desentendimentos entre os irmdos principes herdeiros, tramas de
morte na corte e, principalmente, a associacdo da pessoa do Rei como um representante
divino, um soberano absoluto cujo designio se deve obediéncia incondicional e
inquestionavel.

Interessante ressaltar que as personalidades de maior lideranca na sala
assumiram os papeéis de maior destagque no teatro, ou seja, a sala reproduziu suas esferas
de poder nos personagens das suas representacdes. Percebendo isso, a professora da
turma pediu a palavra e destacou este fato para os alunos, evidenciando a importancia
de uma lideranca positiva. Fazendo isso, ela estabeleceu um vinculo com um estudo
sobre os tipos de lideranca, que a sala havia desenvolvido na disciplina de
empreendedorismo.

Depois de se apresentarem, 0s componentes do grupo passaram a refletir
sobre o feito e, inevitavelmente, comecaram a comparar as duas formas de organizacéo:
a absolutista e a tribal, destacando que no modelo indigena, com o poder mais
distribuido, a felicidade das pessoas era maior; ao passo que na realidade absolutista, até
mesmo 0s que vivam na nobreza, proximos do soberano, eram constantemente
insatisfeitos. Concluiram também as criancas que dessa insatisfacdo que ndo podia ser
demonstrada, vinha o habito de mentir, muito comum no modelo absolutista e pouco
percebido na organizacdo indigena. “- O indio podia ser o que ele quisesse, nao
precisava mentir!”, afirmou um aluno de 10 anos durante essa discussao.

A avaliacdo dessa experiéncia é de que o processo de “ativagdao” funcionou
muito bem, mantendo a atencdo dos alunos bem focalizada nos assuntos desenvolvidos.

A reflexdo introspectiva aflorando a consciéncia, seguida da sensibilizagdo para com o
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“outro”, permitiu uma harmonizag¢do do conjunto que alinhou a atencdo dos alunos. No
entanto, para manter o interesse deles ap6s a ativacdo, precisei selecionar assuntos
relacionados com situacgdes significativas para eles, me fazendo perceber que é preciso
que nos estejamos sempre abertos para o universo dos alunos. SO assim poderemos
perceber situacdes-problema para eles, que possibilitem que estruturemos investigacoes
tematicas significativas para todos.

Avaliando também a assimilagdo do contetdo trabalhado, ficou claro que a
oportunidade dos alunos se apresentarem 0s motivou no estudo preparatorio, que
conforme supracitado, envolveu o estudo no livro e pesquisas adicionais na internet. O
momento da apresentacdo também serviu para eles como um momento de auto
avaliacdo, pois, inevitavelmente, eles compararam o seu nivel de compreensdo com o
dos demais colegas e, imbuidos na missao de apresentar o teatro, abriram ao maximo
sua membrana cognitiva, absorvendo “ao vivo”, pela exposi¢cdo dos colegas, os
conhecimentos que ainda ndo tinham consolidado em si.

A professora da classe me disse que na sequéncia das aulas produziria com
eles um texto sintetizando os conteudos discutidos nas apresentacfes. Ela ressaltou
ainda que essa sintese final € muito importante de ser realizada nos trabalhos em grupo,
pois costumamos tratar a apresentacdo como a conclusdo do trabalho, mas néo deve ser
assim. Nas palavras da professora, a apresentacdo € a culminancia, e na sequéncia
precisamos ir “pousando”, ou seja, voltando da abstragdo e materializando as

compreensdo em textos, mapas, desenhos ou outra forma de registro.”

7.3 - Ensino Fundamental Il

As experimentagdes no ensino fundamental 1l (EFII), do 6° ao 9° ano,
aconteceu em um colégio municipal de Juiz de Fora, MG, situado no limite urbano da
cidade. Havia apenas uma turma de cada ano do EFII, com 30 alunos em cada uma, na
média. Como a escola esta inserida numa localidade em que grande parte dos moradores
trabalha no proprio bairro, a equipe da escola conhece as familias dos alunos e,
portanto, o ambiente escolar ¢ muito familiar. Trabalhei nesta instituicio como
professor contratado do municipio durante o primeiro semestre de 2018, periodo em que
implementei a experimentagdo nas quatro turmas do seguimento.

“De maneira geral, os trés primeiros desafios que encontrei nesta

investigacdo foram: 1- a diretoria, que questionou imediatamente a minha atitude de
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desligar as luzes da sala e meditar com os alunos, alegando que as familias pensariam
que se tratava de magia ou algo parecido. As minhas tentativas de trazer a musica para a
sala também ndo foram bem vistas, sob alegacdo de que eu ndo estava desenvolvendo o
conteddo com os alunos; 2 — o0s castigos, que eram bem recorrentes e privavam 0S
alunos de realizarem trabalhos em grupo ou vivéncias fora da sala de aula. Além disso,
a atitude dos castigos, que na maioria das vezes se resumiam a ficar sem recreio, ou sem
educacao fisica enquanto realizavam grandes copias de textos aleatdrios como punicéo,
provocava um forte sentimento de raiva entre os alunos, que se julgavam injusticados e
desempoderados. Nestas circunstancias, cativar a confianga dos alunos foi uma grande
desafio; 3 — a heterogeneidade das turmas, que dificultou bastante o processo de
psicoativacao e discussdo de temas significativos, uma vez que, alguns alunos tentavam
disputar comigo, por meio de gracinhas, a atencdo da turma no momento da meditacédo
guiada, ou entdo, ndo acompanhavam as discussfes dos temas e a realizacdo das
dindmicas em grupo.

Em todos os casos, precisei exercer uma suave adaptabilidade externa e um
firme proposito interno, demonstrando a diretoria que o andamento da disciplina estava
dentro do planejamento anual, e que o trabalho de pesquisa em experimentacdo estava
tedrica e metodologicamente embasado, e que poderia contribuir com melhorias
didaticas nas aulas. Com relacdo aos castigos, nada pude fazer, a ndo ser trabalhar na
conquista da confianca dos alunos. No que tangia a heterogeneidade e o desinteresse das
turmas, com o decorrer do primeiro bimestre e a persisténcia na utilizacdo dos
procedimentos didaticos em experimentacdo, quase a totalidade dos alunos abandonou
as “gracinhas” durante as meditacdes guiadas, e muitos outros passaram a reconhecer,
em si mesmo, capacidades das quais se julgavam desprovidos.

Este é outro ponto importante a ser ressaltado: a autoestima dos alunos das
duas escolas municipais em investigacdo era muito diminuida. Constantemente as
seguintes alegacOes eram tecidas: “Sei isso ndo fesso! Sei lé direito ndo! sei nada! Sou
burro fesso!”” Nas reunides de pais e professores, tendo a oportunidade de ver os alunos
junto de seus parentes, presenciei surras, xingamentos e ofensas variadas proferidas
pelos préprios pais aos seus filhos. Enquanto isso, o discurso da maioria dos professores
aos pais era de que aumentassem a cobranga e 0s castigos em casa para que obrigassem
essas criancas, que ndo querem nada, a estudar.

Em uma dessas ocasides de reunido, durante a minha fala, pedi aos pais para

fazerem o contrario, ou seja, que ndo castigassem quando os filhos errassem, mas que
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elogiassem quando eles estivessem acertando, por menor que o acerto fosse. Procurei
encoraja-los a reverter a estratégia da punicdo do erro, para a de incentivo do acerto.
Mas, para minha surpresa, ao término da reunido, fui duramente repreendido pelos meus
pares, professores, que me acusavam de tentar colocar “panos quentes” no problema de
indisciplina e falta de compromisso dos alunos.

Em termos de procedimento da experimentacdo, agi de maneira similar ao
realizado na educacdo infantil e no Ensino fundamental I, ou seja, procurava fazer um
primeiro momento de siléncio, relaxamento e concentracdo para (estabilizar a corrente
de trabalho). Sequencialmente, procedia com a meditacdo guiada, psicoativando,
respectivamente, os sistemas sensorio-motor, limbico e racional. Assim como nas
demais experimentacOes, esse procedimento levava cerca de trés minutos para ser
realizado.

Esta primeira etapa de estabilizacdo e psicoativacdo foi mais dificultosa no
sexto e sétimo ano, uma vez que eram as salas mais cheias (6° ano com 40 alunos, e 0 7°
com 36) e os alunos, mais imaturos e com as caréncias mais explicitas, tinham
dificuldade de fechar os olhos e se acalmar por alguns instantes. Na sala do sexto ano,
por exemplo, durante o primeiro bimestre, quase um quarto da sala ndo fechava os olhos
e se entregava ao processo. No entanto, com o avancar do segundo semestre, ao ganhar
a confianca de algumas liderangas da turma, os resistentes foram se entregando e
reconhecendo os beneficios do procedimento.

Nas turmas do oitavo e nono ano (respectivamente com 26 e 18 alunos) os
processos de psicoativacdo foram mais faceis de serem implementados e seguidos, bem
como a realizacdo das atividades em grupo e as autoavaliacdes. Nestas séries, em alguns
dias em que eu ndo aplicava o processo de psicoativacdo no inicio das aulas, os alunos
me questionavam: “N&o vai apagar a luz hoje ndo fess6?//Vamos fazer aquela diregéo
de pensamento!”.

De forma geral, as estratégias educativas daimistas de exposicdo de
memorias afetivas de bem-viver, aplicadas por meio de trabalhos inter-séries; e até
mesmo 0S processos autoavaliativos realizados nos trabalhos de grupo em forma de
corrente expositiva foram novamente questionados pela diretoria que afirmava que eu
estava “inventando moda”. Diante de tantas limitagcdes advindas do campo pedagogico
da instituicdo, resolvi ndo renovar o contrato para o segundo semestre naquela escola.

No entanto, antes de sair, procurei fazer um processo de avaliagdo das

experimentacoOes realizadas, e o retorno foi muito positivo. Como a minha investigagéo
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estava nitidamente incomodando a diregdo do colégio, pedi de maneira informal, a
aqueles alunos que reportassem, de forma livre, quais foram as melhorias ou o0s
prejuizos que as “técnicas” de ativagdo da consciéncia que utilizamos em sala trouxeram
para eles. Como muitos relatos forma apenas orais, transcrevo as percepc¢des do diario
em que anotava acontecimentos relevantes.

“Na média, um quarto de cada turma ficou sem responder. Aproveitaram o
tempo para brincar... // Dos que responderam em cada turma, aproximadamente um
quarto afirmou que ndo percebia nenhuma diferenca, apenas gostavam de ficar mais
calmo para a aula //Aproximadamente trés quartos dos que responderam,
reconheceram beneficios na ampliacdo capacidade de manter a atencéo focada// Dos
trés quartos que perceberam vantagens, cerca de um terco declarou perceber muitos
beneficios, incluindo melhoria na interpretacdo das leituras realizadas, aumento na
vontade de saber das coisas, sensa¢do de estar pensando mais rapido e capacidade de
unir saberes de disciplinas diferentes.”

Concluindo a andlise da experimentagdo deste segmento, é valido destacar
algo que se repetiu em todas as experimentacfes: Com aulas de cinquenta minutos, o
processo de psicoativacdo mantinha os alunos concentrados durante a primeira meia
hora. Depois disso a concentracdo se dissipava e um novo processo de psicoativacao era
realizado, no entanto, desta segunda vez, de forma mais répida, geralmente sem
conducdo oral. Apenas um apagar de luzes e alguns instantes de siléncio eram
necessarios para retomar uma segunda etapa de psicoativacdo, que costumava durar

apenas 0s quinze minutos finais da aula.

7.4 - Ensino Médio

As experimentacfes no Ensino Médio (E.M.) aconteceram em uma escola
particular de Juiz de Fora, MG. Uma instituicdo confessional cat6lica com 110 anos de
existéncia em 2018, quando a investigacdo foi realizada. Em compara¢do com ou outros
colégios que participaram desta pesquisa-acédo, este € 0 maior, tanto em estrutura fisica,
quanto em numero total de alunos. No entanto, no caso do ensino meédio, havia apenas
uma turma de cada série do segmento, com 0s seguintes quantitativos de alunos: (1°
E.M — 42 alunos, 2° E.M — 35 alunos, 3° E.M — 37 alunos)

Em comparagdo com as dificuldades ocorridas nas turmas do Ensino

Fundamental 1l das escolas municipais, ndo tive problema algum com a direcdo do
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colégio, ndo havia castigos, e como a maioria dos alunos que frequentava o ensino
médio ja era alunos da escola (e meus alunos nas séries anteriores), a questdo da
heterogeneidade da turma era praticamente imperceptivel, e o fator confianca j& estava
garantido. Diante desse quadro favoravel e da maior maturidade dos alunos, procurei
explicar melhor os meus procedimentos de psicoativacao, incluindo esclarecimentos a
respeito dos estimulos as sinapses neurais em regides especificas do cérebro e a relagdo
disso com o desenvolvimento da consciéncia e da cogni¢do. Com essa atitude, percebi
uma maior entrega dos alunos em se sentirem parte de uma pesquisa que busca formas
alternativas de educacéo.

O entendimento mais profundo dos alunos sobre o processo de
psicoativacdo facilitou a tal ponto a implementagéo deste procedimento, que pudemos
nos aprofundar na exploracdo das estratégias educativas daimistas que tiveram uma
experimentacdo mais limitada nas outras escolas; mais especificamente, as estratégias
do trabalho expositivo sincronizado e da exposicao afetiva de memdrias de bem-viver.

N&o obstante, também realizamos aprofundamentos na experimentacdo do
procedimento de psicoativacdo, especialmente com a utilizacdo de mdsica. Ao
iniciarmos as aulas, apagdvamos as luzes e todos ja se acomodavam de maneira
alinhada e confortavel. Neste instante eu ja entrava com a mdsica instrumental,
reproduzida de forma mecanica, ou por um violdo. Sempre com andamento de mais
moderado & lento, o efeito calmante da mdsica facilita muito o trabalho de
psicoativacdo. A percepc¢do principal é de que o procedimento fica menos racional e
mais emocional, potencializando o sinestésico-motor. Na fala de um aluno do segundo
ano do ensino médio a época, “Parece que com a musica, a gente sente bem mais facil o
nosso corpo!”. Houve, também, relatos de que a musica ajudava a manter o pensamento
concentrado, ou seja, a masica guiava o0 pensamento durante a concentracao.

Em seu livro intitulado “Musica transpessoal”, Carlos D. Fregtman,
masico, musicoterapéuta e psicoterapeuta transpessoal, associa a misica com a emocao,

fundamentando-se em Reich:

“Os estimulos sonoros prazerosos geram em nds uma €-mog¢do, uma
expansdo, uma abertura, um movimento vital primério que tende a
exteriorizar-se de um centro para a periferia organica. De modo inverso 0s
sons desagradaveis provocam uma remog¢do, um retorno ao préprio corpo,
um movimento de contracdo da periferia para o centro. [...] Quando
expressiva, a musica desenvolve um pressdo interna (um impulso) para um
movimento de exteriorizacdo. Reich déa-lhe o nome de impulso para a
emocdo, identificando funcionalmente essa funcdo orgénica ndo apenas com
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a energia vital, mas também com a criagdo. O impulso para a criacdo €
composto fundamentalmente de matéria emocional. E emocdo.”
(FREGTMAN, 1989, p.61)

A eficacia da musica enquanto estimulo psicoativo foi tdo grande, que em
alguns momentos, experimentei manter a masica ap6s 0 momento de psicoativacdo, tal
qual nos trabalhos do Santo Daime, enquanto eu ia expondo o contetdo. Foi uma agdo
muito bem sucedida, uma vez que auxiliou significativamente o processo de
manutencdo da atencdo apos a psicoativagéo.

Voltando a experimentacdo das estratégias daimista de trabalho expositivo
sincronizado e de exposicao afetiva de memdrias de bem-viver, elaboramos o seguinte
programa: no ensino médio, em todos 0s anos, 0s meus alunos de cada série realizam
trabalhos em grupo sobre os mesmos conteldos dos anos anteriores. Por exemplo, no
primeiro ano do E.M os alunos realizam um trabalho, baseado em entrevistas e
inspecdes de campo, de mapeamento tematico da area do colégio; no segundo ano do
E.M os alunos realizam um trabalho de entrevistas na feira-livre a respeito da utilizacao
de agrotdxicos; e no terceiro ano do E.M, os alunos realizam um trabalho, também de
entrevistas sobre dependéncia do petrdleo. Em todos os trés trabalhos, ap6s a conclusédo
¢ organizada uma exposicdo, na qual cada turma devera apresentar um dnico trabalho
composto pela unido de todos os grupos da sala.

Como estes trabalhos séo de entrevista, em todos os momentos, desde a
preparacdo, até a execucdo e analise, 0os grupos realizam trabalhos em paralelo, que
posteriormente serdo agrupados para formar o Unico trabalho resultante da sala.
Realizando este procedimento, simulamos o trabalho expositivo sincronizado, ou seja,
formamos uma corrente de trabalhos unitarios sincronizados em uma realizacao
coletiva. O fato dos grupos realizarem as tarefas em paralelo permite-lhes uma
constante autoavaliacdo por exposicdo, e ndo por imposicdo, ou seja, 0S grupos se
autocorrigem, sem a necessidade da minha intervencdo, ao perceberem que estdo
dessincronizados do restante da turma.

Além disso, como as turmas dos anos anteriores ja realizaram 0s mesmos
trabalhos, tentando simular a exposicéo afetiva de memarias de bem-viver, criamos um
momento na preparagéo inicial para os trabalhos, no qual as turmas dos anos anteriores
apresentam seus trabalhos para os alunos da turma atual. Com isso, inicia-se uma troca
de saberes entre os alunos das diferentes séries, o que provoca, tanto um

aperfeicoamento das técnicas anteriores, quanto outra autoavaliagdo dos grupos, ndo
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mais como 0s demais grupos da sala, mas com os grupo dos anos anteriores. Essa
dinmica intensificou perceptivelmente a interacéo entre os alunos das diferentes séries.

No intuito de completar a experimentacao destas estratégias autoavaliativas,
inserimos na Mostra Cultural que o colégio realiza anualmente, seminarios onde as trés
turmas do ensino meédio, uma de cada série, apresentam seus trabalhos. Com isso, ndo
somente o trabalho dos grupos podem ser autoavaliados, mas o trabalho final de cada
turma pode ser exposto e comparado com os das turmas anteriores.

De maneira geral, a infraestrutura fisica do colégio, a abertura da direcao
para a investigacdo, e a maior proximidade com os alunos possibilitou uma
experimentacdo mais profunda das estratégias. Os novos procedimentos didaticos foram
totalmente aceitos e adotados pelos alunos. No entanto, o ndmero reduzido de aulas
semanais, a particdo do tempo escolar em aulas de cinquenta minutos, e as exigéncias
conteudistas dos exames de selecdo para ingresso nas universidades, limitam vivéncias

mais aprofundadas de trabalho coletivo e de experiéncias comunitérias.

Conclusao:

A percepcdo final que prevalece é de que nas instituicdes de ensino
tradicionais, de maneira geral, ha uma exacerbada intencdo de desenvolvimento da
dimensdo racional em detrimento do desenvolvimento das dimensbes emocional e
corporeo-sensitivo. Um raciocinio desenvolvido é visto como fortaleza, ja a emocdo, é
por vezes tida como fraqueza, e 0 corpo € um tabu. Os movimentos e contatos corporais
sdo altamente controlados, a imposicdo de uniformizagdo e padronizacdo impede o0s
impulsos criativos e embotam a emoc¢do. Com essa equacdo, os estimulos as sinapses
neurais nao se distribuem por todos os campos cerebrais na intensidade necessaria para
movimentos de aprofundamento da consciéncia ou ampliacéo da cognicéo.

Retomando as demandas relativas as dificuldades de aprendizagem,
percebemos que, nos colégios onde a experimentacdo foi mais profunda, as questdes
ambientais (distragOes internas e atrages externas) e as individuais (pressao da escola e
familia, e falta de reconhecimento) forma bastante redimidas, tanto em decorréncia da
maior capacidade de concentracdo (questdes ambientais), quanto em funcdo da
ampliacdo da seguranca e da autoafirmacdo (questfes individuais). No entanto, em
todos os locais de experimentacdo as questdes pedagdgicas (conteddos desinteressantes,

métodos ineficazes e tempos e espacos escolares inadequados) representaram sérios
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limites a experimentacdo de estratégias educativas daimistas. Principalmente a referente

a integracdo socioambiental autossuficiente, derivada da vida comunitaria.
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TERCEIRA PARTE:
MAPEANDO A PRATICA EDUCATIVA DO SANTO DAIME

CAPITULDO 8:

A EDUCACAO NO SANTO DAIME:CARACTERISTICAS BASICAS,
FUNDAMENTOS ESSENCIAIS E PRINCIPIOS PEDAGOGICOS

Introducéo:

Logo apds a realizacdo da primeira reunido com o grupo focal, ocorreu, em
outubro de 2016, o Il Congresso Internacional da Ayahuasca, em Rio Branco, no Acre.
Participei levando a discusséo da interacdo epistemoldgica entre a educagdo daimista e a
educacéo tradicional. Havia apenas mais um trabalho sendo apresentado que abordava
diretamente a dimensdo da educacdo dentro, ndo sé do universo do Daime, mas das

praticas Ayahuasqueiras em geral.

“O Santo Daime e outras religides que usam Ayahuasca em seus rituais
(Barquinha e Unido do Vegetal), fazem parte do grupo das chamadas
“religides ayahuasqueiras do Brasil”, que sdo classificadas pelo IBGE como
tradigdes religiosas indigenas”. (Censo Demogréfico, 2000)

Este outro trabalho apresentado era o da professora Maria Bethania
Albuquergue, Pesquisadora da linha de Saberes Culturais e Educacdo na Amazénia; e

’

consistia em um fragmento de seu livro: “Epistemologia e saberes da Ayahuasca’
ALBUQUERQUE (2011). Nesta obra, ha uma parte dedicada aos saberes da ayahuasca
na religido do Santo Daime e outra sobre a epistemologia da ayahuasca e 0 campo da
educacdo. Pode-se dizer que a autora, investigando sobre a questdo: “O que o Daime
ensina?” evidenciou claramente os saberes cultivados na pratica educativa do Santo
Daime, bem como a sua dimensao intercultural, exposta na obra, por meio da associacao
a ecologia de saberes.

A ecologia de saberes € uma proposta conceitual nova de Boaventura Santos
e envolve o didlogo entre varios saberes considerados Uteis no avanco das conquistas
sociais pelos que nelas intervém. E uma proposicio que emerge, das epistemologias do
sul, em resposta @ monocultura da ciéncia moderna imposta pelas epistemologias do

norte. De acordo com Boaventura,
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“E uma ecologia, porque se baseia no reconhecimento da pluralidade de
conhecimentos heterogéneos (sendo um deles a ciéncia moderna) e em
interacBes sustentaveis e dindmicas entre eles sem comprometer a sua
autonomia. A ecologia de saberes baseia-se na ideia de que conhecimento é
interconhecimento.” (SANTOS,2007, p.24)

O encontro com a obra da professora Maria Bethania e suas referéncias,
enriquece a presente investigacdo, pois possibilita o aprofundamento da pesquisa-acéo
na direcdo apontada pelo grupo focal, de mapear a dimenséo educativa da comunidade e
suas praticas de ensino, principalmente ap6s as indicagdes das experimentacdes praticas
demonstrarem que o desenvolvimento da questdo pedagodgica é central para que as
estratégias educativas daimistas possam realmente desenvolver as habilidades humanas
no sentido da interacdo epistemoldgica.

A ressonancia que ecoa no sentido da estruturacdo de uma pedagogia
daimista vem de diferentes lugares: das indicacbes do grupo focal; dos pares na
pesquisa cientifica nos campos das epistemologias do sul, das pedagogias decoloniais e
da educacdo no Santo Daime; das experimentacdes praticas das estratégias daimista de
educacdo; bem como da comunidade daimista como um todo, que anseia pela
sistematizacdo de um processo de ensino proprio e propicio as sua interatividade
epistemoldgica, comunitéria e ecoldgica.

Em 2015, numa comunicacdo destinada a toda irmandade daimista,
Padrinho Alfredo Gregorio de Melo, dirigente da maior comunidade daimista da
atualidade, o Céu do Mapia/AM, declarou que na época do Mestre Irineu, grande parte
do tempo dos membros da irmandade era empregado em mutirdes de plantio,
construcdo e feitios. Ou seja, para além da dedicacdo ao cumprimento do calendario dos
trabalhos espirituais na igreja, os fardados do Mestre Irineu colaboravam na conquista
de seu sustento material e essa atividade j& era considerada como vital para uma
vivéncia educativa completa segundo os moldes daimistas.

Expandindo essa iniciativa do Mestre Irineu, Padrinho Sebastido continuou
com o foco comunitario, como se verificou no estabelecimento da Coldnia Cinco Mil,
do Rio do Ouro e do Céu do Mapia. No entanto, agora nos tempos do Padrinho Alfredo,
o0 desafio é garantir a sustentabilidade do Céu do Mapia em meio a floresta Amazonica e
orientar o desenvolvimento das comunidades daimistas urbanas espalhadas pelas areas
periurbanas do Brasil e do mundo. O que esta por vir, portanto, a partir desta etapa da

investigacdo, € a lapidacdo dos componentes estruturantes que se fazem necessarios a

160



composicdo de uma Comunidade Educativa do Santo Daime, ou seja, um processo
educativo, regido por principios pedagdgicos e viabilizado por elementos didaticos.
Este oitavo capitulo, em especifico, se destina a exposi¢do dos Principios
Pedagogicos daimistas e, para tanto, realiza uma breve fundamentacdo tedrico-
metodologica a respeito da composicdo estrutural de principios pedagdgicos, se
aprofunda nas caracteristicas basicas e fundamentos essenciais da dimensdo educativa
do Santo Daime, bem como no exame de preces e instru¢des centrais da doutrina. Com
este movimento pretende-se definir as finalidades educativas, 0s meios e 0s objetivos da

educacdo daimista, compondo, assim, a estruturacdo dos principios pedagogicos.

8.1 - Estruturando os Principios Pedagdgicos

Esclarecendo teoricamente este movimento, cabe a diferenciacdo entre
Principios pedagogicos, Processo educativo e Componentes didaticos. Para José Carlos
Libaneo (2006), em seu livro “Diddtica”, a missao da pedagogia é criar um conjunto de
condicbes metodolégicas e organizativas que viabilizem a assimilacdo de
conhecimentos e experiéncias acumulados pela prética social. Somado a esse sentido o
significado de principios (do latim principiu) como o inicio, fundamento ou esséncia de
algum fenémeno; entendemos como Principios Pedagdgicos os fundamentos essenciais
que orientam a assimilacdo de conhecimentos e experiéncias acumulados no processo
de formacdo de qualidades humanas.

Prosseguindo nesta elucidacdo, de acordo com LIBANEO (2006),
abordamos o processo educativo como sendo o processo de implementacdo dos
Principios pedagogicos. Dessa forma, a partir dos meios e objetivos educacionais
correspondentes as finalidades educativas pretendidas, o processo educativo é o que
realiza a instrucdo e o ensino; sendo que a primeira (instrucao), cabe tanto a formacédo e
o desenvolvimento das capacidades cognoscitivas, bem como a formacéo intelectual; e a
segunda (ensino) cabem o0s meios, as acles e as condi¢Ges necessarias a realizacdo da
instrucéo.

Quanto aos elementos ou componentes didaticos, sdo aqueles destinados a
viabilizagdo e ao aperfeicoamento do processo educativo. Para tanto, eles envolvem as
acles de ensino e instrucdo, por meio da transformacdo de objetivos pedagogicos em

objetivos de aprendizagem, que por sua vez seleciona os conteidos e 0s saberes a se
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trabalhar, define os métodos de ensino, avaliam tais métodos, a acdo de ensinar e a agdo
de aprender, e finalmente, busca o aperfeicoamento das capacidades cognoscitivas e da
formacgéo de qualidades humanas.

A figura a seguir, construida a partir da fundamentacdo tedrica de
LIBANEO(2006), procura ilustrar as interacdes didatico-pedagogicas do processo de
educativo.

FIGURA 16 — Interac6es didatico-pedagdgicas no processo de educativo.
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Fonte: CRUZ, E.C.A

Para proceder na deteccdo das finalidades educativas, dos objetivos e dos

meios para alcanga-las, nos basearemos em uma revisao bibliografica de algumas obras
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da ja referida professora Maria Bethania Albuquerque e de mais alguns pares na
pesquisa sobre a dimensdo educativa no Santo Daime. A intencdo € coletaremos
algumas informacdes relativas as caracteristicas basicas, aos fundamentos essenciais e

aos saberes centrais da doutrina do Santo Daime.

8.2 - Caracteristicas Basicas do Santo Daime

Utilizando como guia a obra “ABC do Santo Daime”, da professora Maria
Bethania ALBUQUERQUE, ressaltamos como primeira caracteristica bésica a
utilizacdo do sacramento psicoativo, 0 Santo Daime. Outra peculiaridade é o fato da
doutrina ser essencialmente musical. “Sua mensagem estd contida em diversos hinos,
que sdo cantados pelos participantes e acompanhados por uma diversidade de
instrumentos musicais.” (2007, p.66). Portanto, os hinos também sdo uma caracteristica
basica da doutrina, correspondendo as mensagens recebidas mediunicamente do plano
espiritual e entoadas coletivamente.

Ainda de acordo com a mesma obra supracitada da autora, na execugdo dos
trabalhos, aqueles que se denominam daimistas, devem fazer o uso da farda, a roupa
prépria para os rituais. Nos dias de festa ou de trabalhos oficiais, se veste a farda branca,
nos demais trabalhos € usada uma farda azul, semelhante aos uniformes escolares.
Também ¢é utilizada por todos os fardados uma estrela de seis pontas — simbolo do Rei
Salomdo — feita de metal, com a Lua crescente ao centro — representando a Nossa
Senhora da Conceic¢do, a Rainha da Floresta, e uma aguia — simbolo do poder e da visdo
— pousada sobre a Lua.

Outra caracteristica marcante na doutrina € o saldo, “simbolo maior do
trabalho espiritual. E a propria Igreja do daimista. Templo consagrado onde se louva a
Deus, aos santos e profetas”. (ALBUQUERQUE, 2007, p.74) Possui formato hexagonal
e, nele, homens, mulheres, criangas e visitantes tem lugares préprios. Em uma oragao
denominada “Consagragdo do Aposento”, direcionada, tanto ao saldo concreto da Igreja,
quanto ao saldo simbolico, interno, de cada um, afirma-se: “[...] As vibracdes do meu
pensamento sdo forcas de Deus em mim, que aqui ficam armazenadas e daqui se
irradiam para todos os seres, constituindo este lugar um centro de emisséo e recepgéo de
tudo quanto é Bom, Alegre e Préspero”. (CEFLURIS, 1997, p.10)
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No Brasil, quase todas as Igrejas do Daime estdo em locais envolvidos pela
natureza. Este contato com a natureza € uma caracteristica basica, ndo sé pela
localizacdo, mas também pela comunh&o com os vegetais presentes no sacramento.

Essas caracteristicas enumeradas até aqui Sdo concretas, ou mais
perceptiveis aos sentidos. No entanto, outro conjunto de carateristicas mais subjetivas,
mas ndo menos importantes sdo: a ordem, que refere-se, basicamente, a maneira de
portar-se no saldo, uma vez que para todas as a¢fes contidas no ritual, ha um modo
correto de se fazer. Neste sentido, visando assegurar o cumprimento da ordem dentro do
saldo e auxiliar os que necessitarem, existe uma atribuicdo denominada fiscalizacgao,
exercida tanto por homens, quanto por mulheres.

Todos os participantes do trabalho, incluindo os fiscais, compdem mais um
elemento caracteristico, a corrente espiritual, que consiste no alinhamento vibracional
(fisico, emocional, mental e espiritual) dos participantes. Por fim, talvez a mais sutil,
mas, certamente, a mais impressionante caracteristica da doutrina: a miracdo, que

designa o estado visionario que a bebida pode produzir apds a ingestao.

“[...]durante a realizagdo de uma sesséo do Santo Daime, é comum a vivéncia
de um estado de expansdo de consciéncia, chamado miracdo, em que a
pessoa, sob efeito da bebida, tem visbes de cores intensas, vidéncias, contatos
com seres do astral, insight para sua vida cotidiana, permitindo uma
observacdo mais clara dos proprios sentimentos e pensamentos.”

(ALBUQUERQUE, 2007, p.74)

Por fim, os tipos de trabalho que sdo realizados também sdo elementos
bastante caracteristicos. De maneira mais geral, existem os trabalhos de saldo,
realizados dentro da igreja e os trabalhos de terreiro, realizados fora dela. Os trabalhos
de saldo incluem os hindrios, que sdo bailados; e os trabalhos de concentracédo, de
cura, de mesa branca e os destinados as almas, que sdo sentados. Os trabalhos de
terreiro, incluem as giras e os feitios (processo de producéo do sacramento que envolve
a colheita do cip0 e das folhas, limpeza das folhas, raspacéao e batecdo do cipd, proviséo
de lenha e operacdo da fornalha, cozimento, apuracéo final do Daime).

E importante destacar que todos estes elementos e momentos sdo objetos,
acOes ou ambientes de ensino-aprendizagem, ou seja, constituem-se em meio para a

realizacdo do processo educativo daimista. Sistematizando as caracteristicas expostas,
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percebe-se que elas sdo 0os componentes materiais e imateriais dos diferentes tipos de

ambiente educativo que o contexto daimista costuma sustentar:

TABELA 8: Tipos de Ambientes Educativos e 0s principais componentes materiais e

imateriais
Ambientes Educativos: Feitios Bailado | Concentragdo | Desenv. Mediunico Cura
Componentes Materiais: | Sacramento | Hinario Farda Saldo Natureza
Componentes Imateriais: Miragdo Mdsica Ordem Fiscalizagdo Corrente

Fonte: CRUZ, E.C.A

8.3 - Fundamentos Essenciais:

Levando-se em consideracdo que o hinario “O Cruzeiro” do fundador —
Mestre Raimundo Irineu Serra — € a pedra fundamental da doutrina, verifica-se,
recorrentemente, que ele se apresenta como alguém que recebeu da virgem Mae o
“lugar de professor”. A professora Arneide Bandeira Cemin, do Departamento de
Sociologia e Filosofia da Fundacdo Universidade Federal de Rondonia, Doutora em
Antropologia Social (USP) e também pesquisadora no NEIP, produziu um artigo
denominado “O “Livro Sagrado” do Santo Daime”, no qual tece uma analise do hinario
“O Cruzeiro” do Mestre Irineu.

Em suas pesquisas, a professora detectou que o hinario é composto por
cento e vinte e nove hinos, dos quais quarenta e seis foram classificados com o tema
“ensinar e aprender”. De acordo com o estudo, se a esses somarmos mais vinte e cinco
hinos classificados com o tema “disciplina”, “por tratarem de intengdes disciplinares
movidas pelo professor, visando atingir aqueles que ndo aprendem” CEMIN (2005,
p.4); teremos sessenta e sete hinos, ou seja, mais da metade do hinario, diretamente

relacionados com a tematica da educacao.

“No hinario, vemos que a legitimidade do "Mestre Ensinador" se constroi
pelo aprendizado com a Virgem Mée, o professor aprende e ao mesmo tempo
ensina [...] No "Cruzeiro" o termo escola ndo é metaforico, como poderiamos
crer, presos a nossas proprias estruturas mentais que nos acostumam a
reconhecer como "real" aquilo que identificamos como legitimo, nesse caso,
o sistema oficial de ensino. Ocorre entretanto, que Irineu é Mestre Ensinador,
sua "missdo" é uma "escola"” para o ensino espiritual. Sendo uma atualizacéo
do sentido socioldgico de escola, possui dimensdo cognitiva, produtora e
reprodutora das categorias do pensamento que presidem e organizam a
interiorizacdo de normas e de disposi¢Oes culturais, concernentes a ordem
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social que lhes da origem, evidenciando seu carater de "fatos de educacgéo"
(CEMIN, 2005, p.4)

Se Mestre Irineu, que é o fundador da doutrina, traz em seu hinario,
considerado a pedra fundamental do Santo Daime, a visdo de que sua missao central é
uma escola de ensino espiritual; todos os componentes, procedimentos e fundamentos

que integram seus rituais e vivéncias tém carater pedagogico.

“Parto do suposto de que essa religido funciona como uma agéncia educativa,
com uma proposta pedagégica prépria, um contetdo, um método de ensino,
uma visdo do conhecimento, formas de disciplinamentos e avaliagdo. [...]
Uma caracteristica essencial do Santo Daime &, portanto, sua vocagao
pedagdgica voltada para a transmissio de determinados saberes”.
(ALBUQUERQUE, 2011, p. 169)

Portanto, sob este viés, as fraternidades daimistas constituem-se como
Comunidades Educativas regidas por uma pedagogia que € psicoativa, ou seja, 0 ensinar
e aprender cotidiano se da com a consciéncia expandida, convivendo em um ambiente
expositivo e sincronizado. Essa experiéncia psicoativada realizada sistematicamente
potencializa o autoaprimoramento, a partir da promocédo de autoavaliacbes constantes.
Estando consciente de si, e dos outros, em interacdo harmoniosa, vibrando as memdrias
coletivas de bem-viver da irmandade € possivel autoavaliar constantemente a conducao
do seu “eu”, tendo como baliza a sincronia com a corrente de trabalho e com as
memorias coletivas compartilhadas.

Esse mecanismo de autoaprimoramento, regido por uma pedagogia
psicoativa, viabiliza uma educacdo entedgena. Ou seja, um processo educativo
orientado por um professor-vegetal. “Somente as religides ayahuasqueiras tém como
professor uma planta, ou uma bebida (Daime). Esta especificidade da religido da a ela
uma de suas principais marcas, qual seja, a de constituir-se como uma espiritualidade
entedgena.” (ALBUQUERQUE, 2011, p.171).

O termo entedgeno deriva do grego entheos, sendo en — interno, dentro de
si; e theos — Deus; significando, literalmente, “Deus dentro de si”. No final de década de
1960, o etnobotanico Gordon Wasson propds a expressdo entedgeno para caracterizar
substancias que conduzem a manifestacio da divindade interior. Dentre o0s
pesquisadores que estudam a Ayahuasca e, especificamente, o Daime, Edward MacRae
esclarece em seu livro “Guiado pela Lua: xamanismo e uso ritual da ayahuasca no

culto do Santo Daime ”, que o termo entedgeno, € utilizado para:
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“[...] descrever o estado em que alguém se encontra quando inspirado por um
Deus que entrou em seu corpo. [...] assim como nos ritos religiosos onde 0s
estados misticos eram experenciados através da ingestdo de substancias que
partilhavam a esséncia divina. Portanto, entedgeno significa aquilo que leva
alguém a ter o divino dentro de si.” (MACRAE, 1992, p.16)

Educacéo ente6gena, entheos exducere - Deus dento de si, conduzindo para
fora. lluminado pelo divino dentro de si, se abrir a0 mundo com a consciéncia desperta
e entdo aprender. De acordo com ALBUQUERQUE, no pensamento do Padrinho
Sebastido, o “uso de entedgenos aparece como uma possibilidade efetiva do sujeito
reencontrar a divindade que habita dentro de si, fazendo com que possa “voltar a ser ele
novamente””. (2011, p.172). Ou seja, do ponto de vista da educagdo entedgena, o ritual
do Santo Daime configura-se como um “método de aprendizagem espiritual”
(ALVERGA, 1998, p.20), com a consciéncia expandida.

Em seu livro sobre a epistemologia da ayahuasca, a professore Maria
Bethania destaca como outro fundamento essencial da doutrina, a floresta como um
projeto de vida, ressaltando que dela - da floresta - se obtém a producdo do
sacramento, de alimentos e muitos outros itens do sustento; servindo também como
local de cultos e trocas de saberes da comunidade, bem como espago sagrado, por ser
palco da origem da doutrina e de seus tragos culturais mais significativos.

Com relacdo a esse fundamento da floresta como projeto de vida, também
repousa 0 aspecto ecologico que, associado a producdo de alimentos, vem destacando a
agroecologia e a permacultura. Sob a dimenséo da educacao entedgena, a floresta como
projeto de vida possibilita as trocas de saberes entre humanos e natureza. Um hino do

Padrinho Sebastido que ilustra isso muito bem é o seguinte:

6 — Eu vivo na Floresta

Eu vivo na floresta

Eu tenho 0s meus ensinos
Eu ndo me chamo Daime
Eu sou é um Ser Divino

Eu sou um Ser Divino

Eu venho aqui para te ensinar
Quanto mais puxar por mim
Mais eu tenho que te dar

Muito eu tenho que te dar

E também tenho para te dizer
Quem tem dois olhos enxerga
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Mas 0s cegos também véem

[.]

E interessante perceber que, justamente do encontro dos dois primeiros
fundamentos essenciais — a educacdo entedgena e a floresta como projeto de vida — que
emerge um terceiro fundamento: a ecologia religiosa. O principal fator que institui o
Santo Daime como uma ecologia religiosa é a sua interculturalidade multidimensional,
presente na interacdo cultural nas dimensdes social, natural e espiritual. Na dimensao
social, verificamos o hibridismo religioso que constitui a doutrina, e 0 convivio com
pessoas de diferentes nacionalidades e culturas no seio da irmandade. Na dimensdo
natural, verifica-se na interacdo do mundo hominal com o mundo vegetal e animal por
meio do sacramente entedgeno, além da integracdo derivada da producdo do sustento
ligada a natureza. Na dimens&o espiritual, se identifica por meio das interagdes culturais
com mestres espirituais diversos, compartilhando instrucdes de diferentes matrizes
culturais, tais como: orixas e pretos-velhos do contexto afro-religioso, indios e caboclos
dos contexto religioso nativo, entidades curadoras da linha espirita Kardecista, alem de
todo o pantedo das divindades Catdlicas.

Como uma epistemologia entedgena, o processo educativo do Daime néo é
impositivo, de fora para dentro; mas sim expositivo, de dentro para fora. Com isso,
quero dizer que a exposicdo € um procedimento constantemente utilizado na doutrina,
fato que evidencia o quarto fundamento essencial: os saberes estéticos. Segundo
ALBUQUERQUE, “A dimensdo estética desta escola é multifacetada e se manifesta de
varias formas, entre as quais o canto, a musica, € a danga (bailado)”. (2011, p.182)

Com o divino desperto dentro de si pela via ente6gena, conecta-se com 0
divino que habita em tudo e em todos. Dentre as qualidades deste contato com o divino,
figuram, principalmente: a beleza, a alegria, a prosperidade, a abundancia, a sabedoria, a
vida, a satde, a harmonia, a verdade, a justica e 0 amor. E o que instrui a “Consagrac&o
do Aposento”, prece ja referenciada neste trabalhno como sendo de frequente utilizacdo
nos trabalhos. Disso depreende-se que a exposicdo estética das qualidades divinas, tanto
em si, quanto no ambiente, é testemunho da presenca de Deus, sendo, portanto, um
componente simbolico fundamental ao ritual.

E importante dizer que no dominio do Santo Daime, os principais meios de
exposicdo dessa dimensdo estética sdo a apresentacdo pessoal por meio da farda, da

arrumacdo do saldo e do entorno e, especialmente, por meio da masica, que sustenta o0s
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hinos e a danca. Na dimensdo comunitaria, as areas comuns, e até mesmo as privadas,
também servem como dispositivos de exposi¢do estética da presenca (ou ndo) das
qualidades divinas.

Adequando para a linguagem em andamento nesta pesquisa, polimos alguns
termos utilizados por ALBUQUERQUE (2011) na definicdo dos fundamentos
essenciais do Santo Daime. O fundamento que a professora denomina como Saberes
estéticos, foi modificado para Exposi¢do autoeducativa, pois, somando a visdo dos
integrantes do grupo focal sobre este mesmo fundamento, o seu grande potencial
educativo reside na possibilidade alinhamento perceptivo (principalmente visual e
auditivo) com as referéncias simbolicas do ritual e da corrente de trabalho. Também
modificamos o termo Ecologia religiosa, substituindo-o pelo conceito original que o
estrutura, a Ecologia de saberes. A substituicdo do termo se equaliza com a
terminologia conceitual utilizada nos momentos anteriores da pesquisa-acéo e, a Nosso
ver, ndo suprime o significado original, pois, de acordo com a prépria autora (2011), o
que se compartilha na Ecologia religiosa do Santo Daime séo saberes plurais e hibridos.

Sistematizando os fundamentos, temos:

TABELA 9: Fundamentos Essenciais do Santo Daime

Fundamentos Essenciais do Santo Daime

Educacéo Floresta como projeto de Ecologia de Exposi¢do

entedgena vida Saberes autoeducativa

Fonte: CRUZ, E.C.A

8.4 - A central de saberes do Santo Daime

Aprofundando o seu estudo sobre os saberes do Daime, a professora Maria
Bethania (2011) indica que Tupper (2002), em seu texto “Entedgenos e inteligéncia
existencial: a utilizagdo de professores planta como ferramentas de cogni¢do”, afirma

que a experiéncia com o Daime estimula a inteligéncia existencial. Para ele:

“[...] os entedgenos e, em particular a ayahuasca, possibilitam este tipo de
inteligéncia que permite aos individuos chegarem a um conhecimento mais
rico do cosmo e do mundo, sendo, portanto, ferramentas para facilitar a
cognicdo, para estimular a fundacdo ou o estabelecimento de tipos de
conhecimentos.” (TUPPER apud ALBUQUERQUE, 2011, p.188)
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Com a capacidade cognitiva ampliada, os saberes centrais para 0s quais a

doutrina converge seus ensinos, segundo ALBUQUERQUE (2011), séo:

Saberes Estéticos: Estética é uma palavra com origem no termo grego
aisthetiké, que significa “aquele que nota, que percebe”. A estética ¢ uma ciéncia
que remete para a beleza e também aborda o sentimento que alguma coisa bela
desperta dentro de cada individuo. Portanto, aprendizagens relativas a ordem do
saldo e de cada componente, bem como a execucdo de instrumentos musicais
variados: percursivos, melddicos ou harménicos; e ao canto, envolvendo as
tonalidades e intensidades adequadas para cada ocasido. Sem ddvida este é o
saber central, por ser responsavel pelo desenvolvimento dos demais saberes a
partir da execuc¢do dos hinos enquanto veiculos de aprendizagem.

Saberes existenciais: Aprendizagens relativas ao amor, caridade, harmonia e
entrega. De maneira geral, sdo experiéncias de autossuperacdo mediante o
contato com o divino em si.

Saberes da paz: Aprendizagens alcancadas por meio da reflexdo sobre 0 mundo
em que vivemos, as relacbes humanas, ao sofrimento, as feridas causadas pela
discérdia e pela guerra. Na pratica constituem-se como saberes para a paz e sao
muito utilizados na questdo do convivio.

Saberes de cura: Como no universo daimista os sentidos de cura e satde séo
mais complexos do que costumamos pensar, 0S saberes de cura assumem
diferentes formas: cura de relagdes humanas, cura pela compreensdo das causas
e da ocorréncia das doencas, cura de doencas fisicas e cura pelo uso terapéutico,
gue segundo estudos do campo evidenciam acao significante no tratamento de:
alcoolismo, comportamento violento, comportamento suicida, adiccao,
depressdo, ansiedade, fobia, cancer, autismo, esquizofrenia, déficit de atencéo,
hiperatividade e debilidade senil. SANTOS (2006)

Sistematizando, temos:

TABELA 10: Saberes centrais do Santo Daime

Saberes centrais do Santo Daime

Saberes Estéticos Saberes Existenciais Saberes para a Paz Saberes de Cura

Fonte: CRUZ, E.C.A.
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8.5 - Definicdo dos Principios Pedagogicos e seus componentes

Retomando a fundamentacdo teodrico-metodoldgica de Libaneo (2006), a

respeito dos Principios Pedagdgicos e seus componentes estruturais, observemos a

figura:

FIGURA 17 — Componentes estruturais dos Principios Pedagdgicos.

Para qual tipo
de ser humano?

Para qual Com quais
sociedade? propdsitos?
Principios
Pedagdgicos

Finalidades educativas
Fonte: CRUZ, E.C.A.

Associando essa composicdo aos resultados colhidos até este ponto da

investigacdo, temos as seguintes correspondéncias: saberes centrais do Daime,

apontados pelas pesquisas bibliogréficas, definindo as Finalidades Educativas; as

habilidades de integracdo epistemologica, apontadas pelo grupo focal, definido as metas

de aprendizagem; as estratégias de ensino, apontadas pelo grupo focal, definindo os

meios de ensino; e os fundamentos essenciais da doutrina, apontados pela pesquisa

bibliogréafica, direcionando a defini¢do dos Principios Pedagdgicos.
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TABELA 11: Associacdo dos componentes dos Principios Pedagdgicos com 0s

resultados investigados.

Metas de Finalidades
Principios Pedagogicos Meios e ensino aprendizagem Educativas
Estratégias de Habilidades de
Fundamentos essenciais ensino interacao Saberes centrais
Educacdo ente6gena Psicoativacdo Consciéncia verdadeira | Saberes Existenciais
Exposicao Conformacgao
Exposigdo autoeducativa sincronizada harmdnica Saberes Estéticos
Ecologia de saberes Ecologia de saberes Compreensdo amavel Saberes de Cura
Floresta como projeto de
vida Vida Comunitéaria Convivéncia justa Saberes para a Paz

Fonte: CRUZ, E.C.A

Lapidando um pouco mais a sistematizagdo, podemos filtrar o
direcionamento dos principios pedagdgicos, por meio das trés perguntas indicadas por
Libaneo (2006): 1- Educacdo para qual tipo de ser humano? 2- Educacdo para qual
sociedade? 3- Educacdo para quais propésitos?

Para responder estes questionamentos nos baseamos, para além das fontes ja
investigadas, no conhecimento do contelldo dos hinérios, das oragdes e decretos de
servico deixados na composicdo da doutrina. Levando em conta o fundamento essencial
da interacdo entedgena e o fato de que a doutrina do Santo Daime se constitui como
uma escola de ensino espiritual, regida por uma pedagogia também entedgena, o aluno
que se pretende formar nesta escola deve estar plenamente conectado com o Divino e,
pelo Divino como seu professor, conectado consigo mesmo e com toda a criagdo, ou
seja, com toda a natureza. Com relacdo ao tipo de sociedade que se pretende formar,
levamos em maior consideracdo a colocacdo do atual dirigente da doutrina, Padrinho
Alfredo, que em mensagem ja referida e citada neste trabalho, assinala que desde o
tempo do Mestre Irineu a meta de desenvolvimento das irmandades daimistas tém sido
se constituir enquanto comunidades educativas espiritualizadas. Por fim, enfocando o
questionamento sobre para quais propositos se pretende educar, recorremos ao Decreto
de Servigco do Mestre Irineu, ditado no ano de 1970 e de leitura recomendada para 0s
trabalhos quinzenais de concentracdo. Neste documento, o Mestre Irineu ressalta
literalmente que devemos nos relacionar com o préximo, com 0s nossos oficios e com a

nossa familia no mais firme propdsito do futuro e da felicidade.
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Também realizamos mais um ultimo ajuste dos termos destinados aos

Principios Pedagdgicos, passando a Educacdo entedgena para Integracdo entedgena,
uma vez que o principio essencial da Educagdo entedgena é a integracdo do individuo
com o divino em seu interior e, a partir dele, com tudo que o envolve. Portanto,
evidenciando essa integracdo, equalizamos o termo. Outro ajuste se refere a floresta
como projeto de vida, substituida por Trabalho comunitario. Neste caso, a adequagao se
fez na intengdo de aproximar o termo da dire¢do indicada pelo Padrinho Alfredo de
resgatar a tradicdo do Mestre Irineu e do Padrinho Sebastido de prover materialmente as
irmandades daimistas a partir do trabalho comunitario integrado a natureza. SO assim,
segundo o padrinho, o processo educativo espiritual do daimista se concretizard em
todas as dimensdes. Portanto, unindo a denominagdo de “floresta como projeto de vida”
ao chamamento ao trabalho comunitario, rebatizamos o termo de Trabalho comunitario.
Sistematizando os resultados apurados temos o diagrama abaixo, que dispde

os Principios Pedag6gicos daimistas e seus componentes estruturais, gravitando ao

redor das concepcdes de ser humano, de sociedade e de propdsito de vida aos quais a
educacdo do Santo Daime se propde:

FIGURA 18: Sistematizacdo de Principios Pedagdgicos daimistas e seus componentes.
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8.6 - Consideragdes finais:

No hinario de Francisco Fernandes Filho, conhecido como Tetéu, ha um
hino que representa muito bem os Principios Pedagdgicos do Santo Daime que estamos
expondo:

108 - Gracas a Deus

Esta luz que recebemos
E do nosso Pai Criador
N6s devemos respeitar

E zelar com mais amor

Meu Mestre qual é o sentido
Que vejo vos por dentro de mim?
Tu é meu e eu sou teu

Eu posso dizer assim

Gragas a Deus, Gragas a Deus,
Tenho o que dar para 0s meus irméos
Eu tenho amor, tenho alegria

Eu apresento aos meus irmaos

Gragas a Deus, Gragas a Deus
Tenho o que dar para 0s meus irmaos
Eu tenho Paz, tenho harmonia

E bonito para os meus irmaos

Meus irmé&os estou dizendo
aqui s6 tem se trabalhar
Sou eu, sou eu, sou eu,

O saber 0 Mestre é quem d&

Se observarmos bem, as duas primeiras estrofes se remetem ao principio da
Integracéo entedgena, remetendo a psicoativacdo via sacramento, na primeira estrofe:
(Esta luz que recebemos é do nosso pai criador); e a acdo do entedgeno, na segunda
estrofe (Meu Mestre qual é o sentido que vejo vos por dentro de mim?//Tu € meu, e eu
sou teu, eu posso dizer assim). Na terceira e na quarta estrofes o hino remete ao
principio da Exposi¢do autoeducativa, quando narra: (Eu tenho amor, tenho alegria, eu
apresento aos meus irmaos // Eu tenho Paz, tenho harmonia é bonito para os meus
irmaos). Com relacdo ao principio da Ecologia de saberes, as referéncias se encontram
em todas as estrofes: o convite ao zelo e ao respeito na primeira, o0 compartilhamento —
Tu € meu e eu sou teu — na segunda, a oferta aos irmaos na terceira e quarta estrofes, e 0
crédito ao saber do Mestre na dltima estrofe. Finalmente, o principio do Trabalho

comunitario, no convite ao trabalho e ao sustento material: (aqui s6 tem se trabalhar).
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Integrar-se ao criador e a toda criagdo, numa exposicdo autoeducativa da

ecologia de saberes que nutre o trabalho em Comunidades Educativas Espiritualizadas.
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CAPITULO 9

- Aquisicao de habilidades -

MAPEANDO O PROCESSO EDUCATIVO DO SANTO DAIME

O ensino, a instrugdo e seus componentes.

Introducgéo

O processo educativo consiste na assimilacdo de conhecimentos e
experiéncias acumulados pelas geracbes anteriores. No entanto, como ele ndo esta
isolado do mundo, estd sujeito a imprevisbes e limitacdes derivadas dos contextos
sociais, econdmicos e culturais nos quais esta imerso. Em decorréncia disso, 0 processo
educativo necessita de uma direcdo de sentido para a formacdo humana, conforme as
opcdes que se facam com relacdo ao tipo de homem que se deseja formar e ao tipo de
sociedade que se aspira. Esta tarefa de coordenar o processo educativo pertence a
pedagogia como teoria e pratica do processo educativo. De acordo com LIBANEO
(2006), sua missdo consiste em criar um conjunto de condicdes metodologicas e
organizativas para viabilizar a assimilacdo de conhecimentos e experiéncias acumuladas
pela prética social.

Transpondo essa reflexdo para a superficie da educacdo do Santo Daime,
a pedagogia daimista deve viabilizar a assimilacdo de conhecimentos pela via entedgena
da expansdo de consciéncia e imergir os educandos em ambientes educativos de
trabalho sincronizado repleto de exposicBes coletivas de saberes e memdrias afetivas.
Levando em consideracdo a necessidade de ativacdo, tanto do educando, quanto da
dimensdo educativa do ambiente em que ele se encontra, a pedagogia daimista precisa
psicoativar e manter a psicoativacdo dos individuos pelo ambiente, dai associar a
pedagogia daimista a uma Pedagogia Psicoativa. Uma pedagogia que, por ser
psicoativa, coordena um processo educativo entedgeno, composto estruturalmente das
esferas do ensino e da instrucgéo.

Nas palavras de LIBANEO:

“A instrucdo se refere a formacao intelectual, formagdo e desenvolvimento
das capacidades cognoscitivas mediante o dominio de certo nivel de
conhecimentos sistematizados. O ensino corresponde a agbes, meios e
condi¢Bes para realizacdo da instrucdo; contém, pois, a instrugdo”. (2006,
p.23)
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Retomando um recorte do esquema teérico metodoldgico de LIBANEO
(2006), temos:
FIGURA 19: Sistematizacdo do Processo Educativo e seus componentes

Processo Educativo

Ensino
Condicoes Meios
Instrugdo
Desenvolvimento Sistematizacdo e
das capacidades cognitivas troca de conhecimentos

Assimiliagdo de conhecimentos
e experiéncias acumulados
pelas geragbes anteriores

Fonte: CRUZ, E.C.A

Destacam-se como elementos estruturais constituintes da instrucdo, o
processo de formacdo e desenvolvimento das capacidades cognoscitivas e o dominio de
conhecimentos sistematizados. Pretendemos mapear estes processos, no dominio da
educacéo daimista, por meio do estudo do Manual de normas do ritual do Santo Daime,
considerado na doutrina como o “manual de instru¢des do daimista”. Ja o ensino, é
composto pelos meios, acdes e condi¢cdes responsaveis por viabilizar a instrucdo. No
rastreio deles, utilizaremos as indicacbes do grupo focal relativa as estratégias
educativas do Daime, descritas no Capitulo 6, e as caracteristicas basicas da doutrina, ja
descritas no Capitulo 8, para identificar os meios através dos ambientes educativos
presentes da doutrina, bem como as acGes previstas para 0s mesmos. Com relacdo as
condicdes, enquanto componentes do ensino, iremos nos basear, principalmente, no

Decreto de servico expedido pelo proprio Mestre Irineu em 1970.

9.1- Andlise do Decreto de servigo do Mestre Irineu

De acordo com MACRAE, em meados da década de 1970, sentindo o
agravamento de seus problemas de saude, “Mestre Irineu comegou a sentir a
necessidade de deixar instrugdes por escrito para serem lidas nas concentragdes. Assim,
[...] pediu a D. Percilia para redigir instrucées intituladas Decreto de Servigo.” (2011,

p.346) E valido ressaltar, que este é o Unico texto conhecido orientado claramente por
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Mestre Irineu e revela, de maneira mais geral, as preocupacdes do Mestre com a
comunidade e com as familias que as compunham.

Como um primeiro manual de instrucfes registrado na doutrina, faremos
uma analise no documento destacando nele, por meio de cores no texto, 0s sujeitos
enumerados, as acbes ou procedimentos recomendados, os parametros e condicdes
descritos, e 0s objetos e objetivos apontados. Sequencialmente, colocando em evidéncia
0s sujeitos aos quais se destinam as instrugdes, sistematizaremos as agdes, 0S meios e as
condicdes descritos, bem como os procedimentos de formacdo e desenvolvimento de
capacidades e suas respectivas fontes.

Utilizaremos a seguinte codificagdo em cores:

SUJEITOS — ACAO — CONDICOES — MEIOS — OBJETIVOS

Decreto de Servigo da Doutrina do Santo Daime
Ditado por Raimundo Irineu Serra e escrito por Percilia Matos da Silva

Estado maior: Ficam definitivamente obrigados os membros desta casa a
manter 0 acatamento e a paz da mesma, normalizando assim a sinceridade e o respeito
com seu préximo. N&o se pode negar que, em qualquer carreira, arte ou profissdo que
se escolha na vida, s6 se chegara ao ponto culminante se @ mesma entregar-se de corpo
e alma. Esta é a regra que exerce a Ciéncia Divina.

Todos os pais de familia devem criar dentro do préprio lar um centro de paz e
harmonia; esposo e esposa devem tratar-se com dignidade e respeito, incluindo as
pétalas desse amor, no mais firme proposito do futuro e da felicidade. Todos os pais de
familia devem ser um professor exemplar para os seus filhos, dentro do seu préprio lar,
nunca devem pronunciar palavras que possam prejudicar o conceito da crianga,
ensinar aos seus filhos quais sdo os direitos de um cidadao brasileiro, tratar bem ao
seu proximo, desde o mais graduado até o mais humilde, ensinar quais sdo os direitos e
deveres religiosos, que devem respeitar a Deus sobre todas as coisas, rezar todos os
dias para afastar os males, as doencas, as dificuldades, etc.

Dentro do estado maior ndo pode haver intrigas, 6dio, desentendimento, por
malis insignificantes que sejam. Todos que tomam esta Santa Bebida ndo devem sé
procurar ver belezas e primores e sim corrigir seus defeitos, formando assim o
aperfeicoamento da sua propria personalidade, para poder ingressar neste batalhdo e

seqguir nesta linha. Se assim fizerem, poderdo dizer "sou irmao”. Dentro desta
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igualdade todos terdo o mesmo direito, e em casos de doencas sera expressamente
designada uma comissdo em beneficio do irm&o necessitado.

Nos dias de Trabalho: Todos que vierem a procura de recursos fisicos, morais e
espirituais devem trazer consigo, sempre, uma mente sadia, cheia de esperancas,
implorando ao infinito e eterno Espirito do Bem e a Virgem Soberana Mae criadora
que sejam concretizados 0s seus desejos de acordo com seu merecimento.

Para iniciar nossa meditacdo: Depois da distribuicdo do Daime, todos irdo
colocando-se em seus receptivos lugares, com excecao das senhoras que tém criancas,
as mesmas deverdo primeiramente agasalhar seus filhos. Continuando nossa
meditacdo, ao chegar a hora do intervalo, ao efetuar-se a primeira chamada, todos
deverdo colocar-se em forma, tanto o batalhdo masculino, quanto o feminino, pois
todos tém a mesma obrigacao. A verdade é que o Centro € livre, mas quem toma conta
deve dar conta. Ninguém vive sem obrigacdo e quem tem obrigacdo tem sempre um
dever a cumprir.

A disciplina-meta ndo pode ser aprendida em livros, tudo depende do nosso
proprio eu, s6 a experiéncia nos traz realizacdo. O poder da existéncia Divina nos
mostra igualmente o contato da nossa evolucdo individual no plano terrestre em
relacdo ao plano superior. Além disso, é nos dado saber que existem em nossa mente
atracOes superiores e inferiores. O Conhecimento elementar nos leva a mudanga
completa de todos os nossos valores, dos nossos habitos e compreensdo mutuos,
relativamente com os exames da nossa propria consciéncia.

Existem em nossa mente um conjunto de atracdes superiores e inferiores, esta
atracdo, posta em pratica diariamente trard um desenvolvimento capaz de produzir os
resultados mais altruisticos, isto dependendo da nossa consciéncia, se praticarmos o
bem, o bem nos conduzira e se praticarmos o mal, é claro, s6 podemos ser derrotados.
Se assim fizermos estaremos marchando para o caminho da perfeicdo e em busca de
novas realizagoes.

Ficara assim declarado, doravante o irmdo ou irma que, por forca de
incompreensao, ndo cumprir fielmente com os deveres acima citados, resolvendo
enveredar pelos caminhos contrarios, pela primeira falta serd chamado a um conselho,
pela segunda falta serd suspenso por trinta dias e, se continuar, sera eliminado

definitivamente.
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Procedendo com a analise, do documento, destaca-se que as instrucdes do

Mestre destinam-se a trés esferas principais:

direcionadas a diferentes sujeitos, numa ordem encadeada:

Condigdes ambientais - destaca-se a recomendacdo das seguintes condicdes:

paz, harmonia, estimulo educativo e emogdes e mentes positivas e clementes.

Corrente - destaca-se a recomendacdo das seguintes condigdes: sinceridade,

respeito, dignidade, relagcdo positiva e autoaprimorada, conformidade e zelo

familiar.

Individuo - destaca-se a recomendacao das seguintes condi¢fes: Entregar-se de

corpo e alma no proposito do futuro e da felicidade, ensinar os filhos, auxiliar os

irmaos, abracar e cumprir com suas obrigacoes.

Na estrutura do documento também é perceptivel que as instrucdes sdo

TABELA 12: Componentes do Processo educativo presentes no Decreto de Servigo do

Mestre Irineu.

Componentes do processo educativo presentes no Decreto de Servigo do Mestre Irineu

8 Sujeito Agdo Condigao Meio Obijetivo
Entregar-se De corpo e alma Oficio
10 Fardados da g P - Chegara ao ponto
Manter Paz e acatamento Igreja .
Casa - - - : —— culminante
Normalizar Sinceridade e respeito Proximo
Criar Paz e harmonia Lar Firme proposito do
2° | Conjuges futuro e da
1ug Tratar Dignidade e respeito Familia ..
felicidade
Ser Professor exemplar Filhos
Né&o pronunciar Palavras que prejudiquem Criangas Afastar os males
z Pais : Direit?:)s rF()as Jeitoqe ; as doengas e as
Ensinar ) .p Filhos dificuldades
espiritualidade
Ingr rn
~ L - . Estado gfessa 0.
Né&o existir Odio ou desentendimento Maior batalhdo e seguir
nesta linha
30 Fardados em — :
Corrigir seus . . Aperfeicoamento
geral . Belezas e primores Ritual .
defeitos da personalidade
Designar - Irméo Poder dizer “sou
s Para o beneficio . s
Comissao necessitado irméao
Sadia, esperan¢osa e i
40 .. Devem trazer P ¢ A mente Conf:retlzados 03
0 Participantes clemente desejos de acordo
g0 do ritual Se compor Tomar o daime Em seu lugar com seus
Dar conta Centro livre Obrigacéo merecimentos

Fonte: CRUZ, E.C.A
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Conclusivamente, se pode afirmar, de maneira essencial, que o Mestre
recomendou em seu Decreto: Harmonia na corrente, consciéncia na agéo, firmeza no

pensamento e paz no coragao.

9.2 - Analise Manual de normas do ritual - CEFLURIS

Na intencdo de institucionalizar o funcionamento da sua comunidade
daimista, em 1974, Padrinho Sebastido registrou no cartério de Rio Branco, no Acre, 0
Centro Ecleético da Fluente Luz Universal Raimundo Irineu Serra - CEFLURIS. Com a
evolucdo da expansdo da doutrina, os estatutos foram se adequando e ajustando a
entidade para acdo no ambito internacional, tornando-se um dispositivo legal da
doutrina, fundamental para a consolidagdo do processo de legalizagéo do sacramento, a
institucionalizacdo do nosso movimento religioso e diversas demandas e experiéncias
na area social e ambiental. CEFLURIS (2019)

Com o aumento das demandas administrativas, em virtude do crescimento
da doutrina, tornou-se necessario separar as instancias em: espiritual / religiosa e social /
financeira / administrativa. Tendo sido criada juridicamente, a Igreja do Santo Daime,
agora denominada Igreja do Culto Eclético da Fluente Luz Universal — ICEFLU,
responsavel por zelar pelo hibridismo brasileiro cristdo da religido; produzir o
sacramento; administrar os jardins de cultivo das plantas sagradas e realizar os trabalhos
espirituais previstos no calendario oficial. Por fim, para atender o trabalho de
atendimento social e de planejamento comunitario florestal, institucionalizou-se
também o Instituto de Desenvolvimento Ambiental IDA CEFLURIS.

Ja na apresentacdo do Manual, redigida pelo Padrinho Alfredo, verificamos
a reafirmagao da centralidade do Hinario “O Cruzeiro” do Mestre Irineu como sendo o

material de estudo fundamental da doutrina:

“E por isso que o hinario do Cruzeiro deve ser ensaiado e estudado com toda
a atencdo, pois essa € a mensagem da Rainha da Floresta. Foi ordenado
também que a expansdo dessa Doutrina, desses ensinamentos, fosse feita com
todo o cuidado e respeito a Divindade Criadora do céu e da terra. Pois € ao
adquirirmos o respeito ao humano e a natureza que tornamos possivel o
caminho de volta para o Pai. Este caminho leva & compreensdo de que a vida
precisa existir junto com a salde, o bem-estar e a salva¢do do espirito. Essa é
uma contribui¢do da cultura da regido amazénica.” (CEFLURIS, 1997, p.1)
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Em termos estruturais, o manual é composto por trés partes; a primeira, e
mais extensa, sobre os rituais e os trabalhos espirituais; a segunda, que instrui sobre os
rituais sociais do fardamento, do batismo e do casamento; e finalmente a terceira parte
destinada ao calendario oficial dos trabalhos espirituais e algumas ultimas
recomendacdes a respeito do procedimento da confissdo e da abertura e fechamento de
hinarios oficiais.

No diagrama abaixo, procuramos sistematizar os tipos de trabalho de sal&o e
seus procedimentos descritos no manual:

FIGURA 20: Trabalhos de saldo e seus procedimentos.

Trabalhos de saldo e seus procedimentos

“Preparacao ™ acdo
\ zo. \;\’l«
._Prévia_- 0
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R
Abertura e
g

HINARIO

Canto e Bailado,

Bailado
Canto e Musica

Bailado
Canto e Musica

Intervalo

Bailado
Canto e Musica

e
outros

Canto
e,
Music

Consagragado
do aposento

Concentracdo
Meditacao
Concentracgao
Meditacdo

Decreto
do Mestre

Consagragao
do aposento

Encerramento

Fonte: CRUZ, E.C.A
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O diagrama visibiliza que os trabalhos de saldo do Santo Daime, processos
pelos quais se assimilam conhecimentos e experiéncias acumuladas pelas geracdes
anteriores, se organizam, basicamente em quatro meios de ensino: os hinarios bailados,
as concentracbes e os trabalhos de cura e seus semelhantes no desenvolvimento
medilnico e o trabalho de fiscalizagdo. Para a ativacdo destes meios de ensino, temos
como condicOes: a atuacdo de fiscais femininos e masculinos, a preparacdo do saléo
para o ritual, o estabelecimento da corrente de trabalho, a atuacdo dos musicos, do
comando do trabalho e do servico de despacho do Santo Daime. Nestes meios de
ensino, ativados pelo atendimento das condicdes citadas, comecam a ser desenvolvidas
as acfes gque se resumem em: preparacdo prévia para o trabalho, procedimentos de
abertura e encerramento do ritual, servi¢co do despacho do Daime, execucao do canto, do
bailado e da musica, das concentracdes e meditacdes, e das leituras e preces.

Fora do saldo da Igreja, ha, ainda, o trabalho espiritual do feitio,
correspondente a producdo material e ativacdo espiritual do sacramento. Costuma
representar um grande ponto de encontro da irmandade daimista em prol da realizacéo

do Santo Daime.

“A caracteristica principal de um feitio ¢ que o trabalho espiritual interior e a
miracdo se superponham ao intenso trabalho fisico e mental. E necessario o
mais profundo siléncio e atengdo no trabalho que estd sendo realizado e uma

total disponibilidade as multiplas tarefas que s@o exigidas de cada um.”
(CEFLURIS, 1994, p.16)

Neste grande trabalho, as mulheres se encarregam das folhas da Rainha e os

homens do cip6 Jagube. Os trabalhos envolvem a colheita das plantas de poder, a

limpeza das Rainhas, a raspacédo e a batecdo do Jagube, 0 manejo e o corte da lenha, a

operacéo da fornalha, a manipulacédo das panelas e a coccéo, apuracédo e enlitramento do

sacramento. E essencial que os trabalhos sejam realizados numa atitude de vibragéo

mental positiva e dentro de uma corrente harmoniosa. E comum, ainda, a realizacio de

hinérios na casa de feitios.

Voltando detalhar as a¢des do diagrama:

e Preparacao previa: envolve, ndo s os cuidados fisicos e vibracionais de cada

participante, mas também a limpeza, organizacdo e ornamentacdo do saldo de

trabalho. Relembrando o que Mestre Irineu destacou em seu decreto, sobre a

observagao da nossa evolucdo no plano terrestre com relagéo ao plano superior;
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percebemos a correspondéncia entre a preparacdo prévia do saldo da igreja, no
plano fisico, em relagdo com 0 “saldo interno” de cada individuo, no plano
superior.

Fiscalizagdo: Com relacédo a fiscalizacdo, 0 Manual de normas do ritual instrui:
“As normas de fiscalizagdo sdo um conjunto de regras que devem ser zeladas
para um bom andamento do trabalho. Todos os membros fardados devem, com a
ajuda dos mais experientes, participarem dos diversos trabalhos de fiscalizacdo.”
(CEFLURIS, 1997, p.8). Considera-se postos de fiscalizacdo: o comando do
trabalho — responsavel geral pelo trabalho espiritual e os fiscais masculino e
feminino - encarregados de zelar pela passagem daqueles irmdos e irmas que
estdo necessitando de auxilio para viver a sua experiéncia espiritual, bem como a
preparagdo anterior e posterior do saldo de trabalho na ocasido do seu servigo de
fiscalizacéo.

Abertura e encerramento: Nos procedimentos de abertura e encerramento dos
trabalhos, realizados por meio da recitacdo conjunta de preces e algumas
afirmacdes, reside o0 momento de preparacdo para psicoativacdo da corrente
espiritual de trabalho. E uma espécie de equalizacdo que vai aproximando a
vibragdo dos participantes que vao iniciar o trabalho. No momento do
encerramento, o procedimento é semelhante no que tange a recitacdo de oragdes
e afirmacBes. No entanto, além da equalizacdo das vibracGes para o
encerramento, ocorre também um momento de reconhecimento dos ensinos que
foram partilhados e das instrugdes e curas recebidas, culminando no
agradecimento coletivo que finaliza o trabalho espiritual.

Despacho do Santo Daime: Abrangendo o servico de despacho do Santo
Daime, focalizamos a acdo da manipulagéo e distribuicdo do psicoativo. Essa
acao precisa ser refeita, aproximadamente, a cada 3 horas durante o trabalho. As
doses devem seguir o padréo indicado pelo dirigente do trabalho, excetuando-se
0S casos em que, pela sensibilidade, o responsavel pelo despacho identifica
pessoas que necessitem de doses um pouco maiores ou menores. De acordo com

0 Manual:

“E tdo importante a forma de consagrar e comungar o nosso sacramento que
0 Mestre Irineu o denominou Daime (do verbo dar, dai-me). Frisava com isso
0 cardter de invocacdo e rogativa interior com os quais todos devem se
aproximar dessa Santa Bebida, pedindo que Ela nos conceda “a realizacao
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das nossas aspiragcdes mais intimas” a cura dos nossos males fisicos, mentais
e espirituais e um maior discernimento sobre a nossa vida.” (CEFLURIS,
1997, p.7)

Canto, bailado e musica: A execucdo do canto, do bailado e da mdsica,
representa a maior parte da duracdo dos rituais, com excecdo da concentragao. E
essa acdo que sustenta e instrui a corrente espiritual de trabalho. Representa um
esforgo individual, sincronizado a realizacdo coletiva de exposicdo musical de

saberes ancestrais e contemporaneos, por meio da mensagem refletida dos hinos.

“E 0 esforco empregado por cada um para que a comunhéo de todos com o
sacramento se revista de um profundo resultado espiritual. O bailado e a
musica geram uma energia que € canalizada pelas vibragdes do maracé. Tudo
isso propicia um trabalho interior de elevacdo espiritual e expansdo de
consciéncia que sustenta as miracGes, os insights e diversos aprendizados que
ocorrem durante o trabalho com cada membro da corrente.

Os hinos guiam a nossa jornada ritual. Alertam, encorajam, aconselham e nos
instruem para que possamos realizar nosso mergulho interior, sempre dentro
da protecdo da corrente. A firmeza da corrente repousa na firmeza e
consciéncia de cada irmdo e na sua obediéncia as regras do trabalho.”
(CEFLURIS, 1997, p.8)

O Manual ressalta ainda que os musicos devem promover ensaios e estudos

dos principais hinarios, a fim de que apresentem uma boa integracdo e harmonia no

Saldo, e se aperfeicoarem constantemente. Com relacdo ao canto, é igualmente

responsabilidade de todo membro estudar, conhecer e memorizar todos os hinos para

que durante os hinarios possa contribuir para o brilho da corrente. (CEFLURIS, 1997)

Concentracdo: No contraponto da musica, focamos o siléncio meditativo da
concentracdo. Deixado pelo Mestre Irineu como trabalho constante de instrucéo,
as concentragdes devem ser realizadas nos dias quinze e trinta de cada més. O
manual orienta que por meio deste trabalho, devemos buscar, “através do
siléncio, a conexd com 0 nosso Ser interior e uma maior consciéncia do nNosso
Eu superior. E também nas Concentra¢bes que podemos nos entregar
relaxadamente a miracao e receber instrucdes valiosas para 0 nosso seguimento
espiritual.” (CEFLURIS, 1997, p.9)

E importante ressaltar que o periodo de siléncio deve ser dividido em dois

estagios: primeiro o processo de concentracdo, no qual deve-se disciplinar a “mente em

abolir os pensamentos, associa¢fes de ideias e impressdes do dia-a-dia, a fim de se
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focalizar num unico ponto” (CEFLURIS, 1997, p.10). Neste estagio, treinamos a
atencdo e a introspeccgdo, para que a mente ao invés de se tonar um foco de distracdo,
seja um instrumento 0til a servico do trabalho espiritual; o segundo estagio é o processo
de meditacdo, que consiste no nivel superior de “concentragdo onde dentro da forca da
corrente, da energia espiritual das mentes elevadas e da protecdo dos nossos guias
espirituais se busca experimentar um estado contemplativo, estatico, sereno, e sem
pensamentos, onde procuramos fundir o observador, o observado e o ato de observar.”
(CEFLURIS, 1997, p.10)

Finalizando os procedimentos mapeados, estdo as leituras e preces que
acontecem, de maneira principal, nos trabalhos de concentracdo e de cura, envolvendo o
Decreto de Servico do Mestre Irineu, ja& analisado, e, para compor este estudo, a
Consagracao do aposento. Nesta oracdo destinada ao ambiente, afirma-se que o mesmo
estd cheio da presenca de uma série de qualidades, as quais, correspondem a varias

capacidades. Na tabela a seguir, sistematizamos essas indicacdes:

TABELA 13: Sistematizacdo da relagdo Presenca X Capacidade na oracao

“Consagracao do aposento”.

Presenca Capacidade

Harmonia | Vibrar felicidade e alegria nos coracdes

Amor Envolve os seres no sentimento de unidade

Amor Eu vivo me movo e existo

Verdade | Torna verdadeiro tudo o que se fala e pensa

Justica Rege e inspira 0s atos aqui praticados

Bem Nenhum mal pode entrar

Vida Satde do corpo e da mente

Deus Tudo crescer e prosperar

Deus Se expressa na prosperidade e na abundancia

Fonte: CRUZ, E.C.A

Numa segunda parte da oracdo, sdo feitas uma série de afirmacbes que
explicam o processo de instrugcdo do processo educativo daimista. Transcrevo algumas
dessas afirmacdes para que possamos aprofundar a analise:

“Na mais perfeita comunh&o entre 0 meu eu inferior, e 0 meu eu superior, que ¢ Deus
em mim, consagro este recinto a perfeita expressdo de todas as qualidades divinas que

ha em mim e em todos os seres”;
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“As vibragdes do meu pensamento sdo forcas de Deus em mim que aqui ficam
armazenadas e daqui se irradiam para todos os seres, constituindo este lugar um centro
de emissédo de tudo quanto é bom, alegre e prospero.”

De forma geral, 0 que se diz nesta parte da oracdo € que, elevando 0 nosso
eu inferior, abre-se espaco para que as qualidades divinas do eu superior, presentes em
toda criacdo, preencham o0 nosso interior. Plenos de qualidades e saberes divinos,
passamos a irradiar uma sintonia vibracional que nos conecta a tudo que nos envolve, a
partir desse ambiente interconectado pela presenca divina, consagra-se, a0 mesmo
tempo, o aposento interno do individuo, e o externo da igreja, por exemplo; constituindo
ambos como um centro de emisséo e recep¢do de qualidades e saberes divinos. A partir

deste mecanismo, ativa-se entebgenamente o ambiente educativo.

FIGURA 21: Mecanismo entedgeno de ativacdo do ambiente educativo.
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Fonte: CRUZ, E.C.A

Um pressuposto para essa ativacdo entedgena do ambiente educativo, é o

estabelecimento da corrente espiritual, acdo que deve ser realizada logo no principio do
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processo educativo. Por isso, fazendo parte do procedimento e abertura dos trabalhos
espirituais, se recita outra prece, denominada “Chave de Harmonia”, que age sobre a
equalizacdo vibracional dos membros que constituirdo a corrente, invocando a
harmonia, o0 amor, a verdade e a justica como saberes divinos capazes de unir as
vibracbes dos nossos pensamentos e nos constituir como uma corrente universal e
fraterna. A prece em questdo ja foi citada na conclusdo do Capitulo 5, mas a trazemos

de volta para plenificar a explicacdo:

“Desejo Harmonia, Amor, Verdade e Justica a todos os meus irmdos. Com as
forcas reunidas das silenciosas vibracfes dos nossos pensamentos, somos
fortes, sadios e felizes, formando assim um elo de fraternidade universal.
Estou satisfeito e em paz com o universo inteiro, e desejo que todos 0s serem
realizem as suas aspiragdes mais intimas.

Dou graca ao Pai Invisivel por ter estabelecido a Harmonia, o Amor a
Verdade e a Justica entre todos os seus filhos.

Assim seja, Amém”

9.3 - Consideragdes finais:

Buscando apurar os resultados rastreados neste capitulo, sistematizaremos
as acOes instrutivas, os meios de ensino e as condi¢Oes de aprendizagem de cada um dos

dispositivos investigados. No Decreto do Mestre Irineu, temos:

TABELA 14: Sintese das a¢des instrutivas, meios de ensino e condic¢des de
aprendizagem presentes no Decreto de servigo do Mestre Irineu.

Acao instrutiva Condicao de aprendizagem Meio de ensino

Tomar o Daime Trazer a mente clara, sadia e clemente, se compor em seu | Trabalhos espirituais e
lugar e cumprir com suas tarefas e estudos. vida prética

Ser um fardado Corrigir seus defeitos, mantendo a paz da igreja, o amor | Comunidade, trabalhos
aos irmaos e a entrega de corpo e alma aos oficios. e vida pratica

Ser uma familia Criar um lar digno e harménico, ensinando aos filhos, | Vida prética
seus direitos, o respeito ao proximo e a espiritualidade.

Fonte: CRUZ, E.C.A

No Manual de normas do Ritual do CEFLURIS, temos:
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TABELA 15: Sintese das aces instrutivas, meios de ensino e condi¢des de
aprendizagem presentes no Manual de normas do ritual do CEFLURIS.

Acéo instrutiva

Condicao de aprendizagem

Meio de ensino

Preparagédo para o trabalho
espiritual

Disciplina fisica e moral para elevagdo vibracional do
seu ser

Vida prética e
Trabalho espiritual

Realizacdo do servico de
fiscalizacdo

Zelo pelo bom andamento do trabalho, atendendo as
necessidades, mantendo a ordem e a harmonia do saldo

Trabalho espiritual

Abertura e encerramento
de trabalhos espirituais

Alinhamento, ativacéo, reconhecimento e desativacéo
da corrente espiritual de trabalho

Trabalho Espiritual

Procedéncia no despacho
do Daime

Receber com sincero rogativo interior - Distribuir com
concentragdo, reveréncia, experiéncia e sensibilidade

Trabalho Espiritual

Execucdo do bailado, o
canto e a masica.

Autoaperfeicoamento  musical para apresentacao
integrada e harmdnica dos saberes da doutrina

Trabalho Espiritual

Realizacdo do trabalho de
concentragédo

Silencio em concentracdo, conectado com o eu superior
para meditar e receber as instrucGes e miragdes

Trabalho Espiritual

Realiza¢do do trabalho de
feitio

Superposi¢do de trabalho espiritual e intenso trabalho
fisico e mental, silencioso, reverente e concentrado

Comunidade

Fonte: CRUZ, E.C.A

Por fim, as oracGes da Consagracdo do Aposento e da Chave de Harmonia:

TABELA 16: Sintese das a¢des instrutivas, meios de ensino e condicdes de
aprendizagem presentes nas preces: Consagragdo do aposente e Chave de Harmonia.

Acéo instrutiva

Condicao de aprendizagem

Meio de ensino

Como estabelecer a
corrente de trabalho

Invocar qualidades divinas para alinhar vibragdo, reunir
0s pensamentos dos membros e estabelecer a corrente

Trabalho Espiritual

Como estabelecer o
ambiente educativo

Estabelecer a comunhdo com o eu superior e com todos
seres, constituindo um centro de emissdo e recepcdo de
saberes divinos

Trabalho Espiritual

Fonte: CRUZ, E.C.A

Conclusivamente, o processo educativo do Daime abrange quatro meios de

ensino principais: a existéncia individual, com a integracdo entedgena ativada; a
corrente de trabalho, ativada pela reunido das vibragdes dos individuos psicoativados; o
ambiente educativo, psicoativado pela emanacdo dos trabalhos espirituais e a
comunidade educativa, espiritualizada pela execugdo colaborativa da realizagéo
material, orientada pelas instrugdes espirituais.

As ac0es instrutivas, dedicam-se a realizacdo dos trabalhos espirituais, a
vida em familia e a conduta enquanto fardado. Do total de doze agles, setenta e cinco
por cento delas sdo destinadas a execucdo ou preparagdo para os trabalhos espirituais,
por serem estes momentos 0s que propiciam a ativacdo simultanea dos trés meios de

ensino da doutrina, possibilitando maior poténcia no processo educativo. Por isso, das
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doze acbes instrutivas rastreadas, onze se destinam a realizacdo dos trabalhos
espirituais.

Observando as condi¢des de aprendizagem, vemos que elas se destinam a:
interacd0 comunitaria (unido, respeito e cordialidade), vida pratica (dedicacdo,
compromisso, dignidade e educacdo), habilidades para realizacdo dos trabalhos
espirituais (disciplina, compromisso, ordem e harmonia), e a existéncia individual
(positividade, cleméncia, dedicacgéo e auto aprimoramento).

Em termos quantitativos, as acdes instrutivas destinam-se, principalmente, a
auto avaliacdo da existéncia individual, no intuito alcancar as condi¢cdes necessarias
para realizacdo dos trabalhos espirituais, momento maximo de instrucdo por trabalhar
com todos 0s meios de ensino ativados.

Refletindo sobre sistematizacdo e troca de informacgdes que possibilitem o
processo educativo, identificamos como principal, para além da base bibliografica
existente sobre a doutrina e o testemunho da vida pratica dos membros da corrente, 0s
hinos e a instrugdo espiritual propiciada pela execu¢do musical dos mesmos. Pensando
nos hinos como um material didatico da doutrina, que registra as estratégias de bem-
viver da irmandade, sdo eles o principal dispositivo de compartilhamento das
informacgdes. Elevados pela emotividade da execucdo musical, tanto a eficacia no
compartilhamento, quanto a inspiracéo a novas sistematizacdes aflora.

Sobre o desenvolvimento das capacidades cognitivas, identificamos o0s
processos de auto-aprimoramento que emergem da colaboracdo sincronizada e da
exposicao estética de saberes, derivados do bailado, do canto e da execucdo dos
instrumentos musicais, bem como da exposi¢cdo pessoal no ambito dos trabalhos
espirituais e da realizacdo material da comunidade. Estes contatos possibilitam a
avaliacdo, pelo individuo, de sua performance com relacdo aos balizamentos com outros
membros e com os hinos.

Visibilizando o processo educativo entedgeno do Santo Daime, expomos:
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FIGURA 22: Mapeamento do processo educativo entedgeno do Santo Daime.

Processo educativo do Santo Daime
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Fonte: CRUZ, E.C.A

Em sintese, pode-se dizer que cumprindo as instrucGes recebidas nos
trabalhos, a irmandade se movimenta da teoria para a pratica por meio da colaboracéo
no ambiente comunitario que, por esta perspectiva, se revela como mais um meio de
ensino do processo educativo. Como se trata de um processo ciclico, dando
continuidade ao fluxo colocando as instru¢des em préatica, a comunidade garante a sua
realizacdo material e de seus descendentes ao mesmo tempo em que novas demandas da

vida pratica se apresentam, direcionando a busca por novas instrucoes.
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CAPITULO 10
- Adquirindo habilidades —

OS ELEMENTOS DIDATICOS DA COMUNIDADE EDUCATIVA
ESPIRITUALIZADA

Introducéo

Tendo sido identificados os principios pedagdgicos psicoativos e 0 processo
educativo entedgeno do Santo Daime, na intencdo de colaborar para a estruturagéo de
comunidades educativas espiritualizadas, nos debrugamos sobre a identificacdo dos
elementos didaticos. De acordo com LIBANEO (2006), o principal ramo de estudos da
pedagogia € a didatica. Sua missdo é investigar os fundamentos, condi¢bes e modos de

realizacdo da instrugdo e do ensino.

“A ela cabe converter objetivos socio-politicos e pedagdgicos em objetivos
de ensino, selecionar conteldos e métodos em funcdo desses objetivos,
estabelecer os vinculos entre ensino e aprendizagem, tendo em vista o
desenvolvimento das capacidades mentais dos alunos.” (LIBANEO, 2006,

P.26)”

Prosseguindo no esclarecimento didatico de LIBANEO (2006),
evidenciamos os elementos didaticos como sendo: 0s objetivos de ensino, os contelidos
escolares, os meétodos e formas organizativas do ensino, as avaliacBes de ensino e
aprendizagem e o aperfeicoamento cognitivo do aluno. Sistematizando as indicacdes do

autor supracitado, grafamos uma dindmica de identificacdo dos elementos didaticos.

FIGURA 23: Dinamica de composicdo dos elementos didaticos

Apuragao dos Aperfeicoamento
objetivos em funcao cognitivo a partir
dos principios Elementos® das avaliacées

Didaticos
Selegao dos Avaliagado dos
contetdos em fungao métodos, do ensino,
dos objetivos Adocdo de e da aprendizagem

métodos em funcao
dos contetidos

. Fonte: CRUZ, E.C.A
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10. 1 - Apuracao dos objetivos em funcéo dos principios

Sendo a educacdo um processo de formacdo de qualidades humanas, a
definicdo dos seus objetivos & de relevancia estratégica, visto que sdo eles que
direcionam o os rumos do processo de ensino e de constituicdo de todos os elementos
didaticos. LIBANEO (2006) indica que existem trés niveis de abrangéncia dos
objetivos: os gerais — definidos pelo sistema escolar oficial e também chamados de
pedagogicos ou sécio-politicos por estarem ligados as finalidades educativas derivadas
das demandas dominantes na sociedade; os objetivos de ensino — estabelecidos pelas
escolas e seus planos pedagogico didaticos; e os objetivos especificos — estruturados
pelo professor em funcdo do que ele deseja obter dos alunos no decorrer do processo de
ensino.

Sincronizando essa reflexdo tedrica como o 0s resultados da pesquisa até
aqui, ja temos definidas as finalidades educativas, sendo: saberes existenciais, saberes
estéticos, saberes de cura e saberes de paz. Traduzindo-as como metas de aprendizagem
da educacdo daimista, temos o desenvolvimento da: consciéncia verdadeira, da
conformacdo harmonica, da compreensdo amorosa e da convivéncia justa. E
interessante ressaltar que estes objetivos enumerados foram apontados pelo grupo focal
no Capitulo 5 e, no decorrer da pesquisa, com os aprofundamentos da investigacdo do
processo educativo no Capitulo 8, foram referendados pela correspondéncia com o0s
apontamentos do Decreto do Mestre Irineu, das Normas do Ritual do CEFLURIS e da
base bibliografica sobre a educacdo no Santo Daime. Alinhando essas indicacdes,

temos:

TABELA 17: Alinhamento dos componentes do processo educativo com as metas de

aprendizagem

Acdes instrutivas

Meios de ensino

Condic6es de aprendizagem

Metas de aprendizagem

Trabalho espiritual

Ambiente educativo

Disciplina, compromisso, ordem e
harmonia

Conformagéo harménica

Colaboracéo

Corrente de trabalho

Sintonia, respeito e cordialidade

Compreensdo amorosa

Trabalho Material

Comunidade
educativa

Dedicacdo, compromisso,
dignidade e respeito.

Convivéncia justa

Auto-avaliacdo

Existéncia individual

Positividade, cleméncia, dedicacao
e reveréncia

Consciéncia verdadeira

Fonte: CRUZ, E.C.A
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Seguindo a logica de que o alcance das metas depende da execucdo de
acoes, em um determinado meio, sob certas circunstancias; completamos a tessitura dos
objetivos pedagdgicos ou gerais da educacdo daimista, da seguinte forma:

- Buscar a conformacé@o harmonica por meio do trabalho espiritual disciplinado e seu
ambiente educativo ordenado.

- Buscar a compreensdo amorosa atraves das colaboracdes respeitosas de uma
corrente de trabalho sintonizada.

- Buscar a convivéncia justa por meio da conquista digna do trabalho material
comprometido.

- Buscar a consciéncia verdadeira por meio do clamor positivo e da auto-avaliacéo de

sua existéncia individual;

Com os objetivos gerais validados pela dindmica da pesquisa-agdo em
curso, passamos aos objetivos educacionais relacionados ao estabelecimento de
diretrizes de orientagdo do trabalho escolar e de seus planos pedagdgico-didaticos.
Voltando & base tedrica de LIBANEO (2006), temos algumas orientacdes para a selecéo
destes objetivos:

O primeiro objetivo se refere a inser¢cdo da escola no processo de conquista
das condi¢des materiais, sociais, politicas e culturais; o segundo objetivo deve consistir
em garantir a todas as criangas, sem descriminacdo, preparacdo cultural e cientifica
através do ensino das matérias. O terceiro objetivo visa assegurar a todas as criangas o
justo desenvolvimento de suas potencialidades; o quarto objetivo reside em formar nos
alunos a capacidade critica e criativa em relagdo a aplicacdo dos conhecimentos. O
quinto objetivo destina-se a formacdo de qualidades humanas para a vida coletiva, e
inclui a educacdo fisica, estética e a expressdo artistica. Por fim, o sexto objetivo
envolve a instituicdo de processos participativos envolvendo toda a comunidade.

Associando essas diretrizes tedricas as particularidades da educacdo
daimista, unimos o primeiro e o sexto objetivo indicados por LIBANEO (2006), por
entender que, segundo os preceitos do Daime, toda irmandade deve participar unida dos
processos de conquista material, social, politica e cultural da escola. Unimos também o
terceiro, 0 quarto e o quinto objetivo, por entender que o desenvolvimento de
potencialidades na educacdo do Daime é derivado da ecologia de saberes e, portanto é
multiplo e oferece estimulo a inteligéncias plurais. Ao segundo objetivo indicado por

LIBANEO, associamos a realizacdo material do bem-viver comunitario, em
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concordancia com o pressuposto de que as comunidades educativas espiritualizadas séo
um elemento necessério a completude do processo educativo do Santo Daime. A partir

dessas associagdes, sistematizamos 0s seguintes objetivos de ensino:

- Constituir, por meio de processos participativos, um sistema educativo
espiritualizado, engajado no processo de conquista da prosperidade comunitéria por
meio da autonomia permacultural, da educacdo entedgena e da promocéo da salde e
do bem-estar.

- Oferecer uma formacdo escolar que garanta a preparacdo cultural e cientifica,
associando as matérias de ensino a aplicacao pratica dos conhecimentos na realizagdo
material do bem-viver comunitério.

- Assegurar o justo desenvolvimento das potencialidades musicais, artisticas, morais,
intelectuais, fisicas, e espirituais e, com isso, ampliar a capacidade reflexiva e criativa

dos alunos.

O refinamento destes objetivos de ensino em objetivos especificos deve
ser realizado “pelo professor, que concretiza no ensino da matéria a sua propria visao de
educagio e sociedade.” (LIBANEO, 2006, P.123) Portanto, para proceder a definicéo
dos objetivos especificos, é preciso ter um sistema escolar real ou, ao menos, idealizado

para ser implantado em um contexto real.

10.2 - A construgdo participativa dos objetivos da Comunidade Educativa
Espiritualizada da Luz da Floresta:

Buscando essa tangéncia da escola com a realidade, para seguir na dindmica
de composicdo dos elementos didaticos, (FIGURA 23) passando para a selecdo dos
contetdos em funcdo dos objetivos de ensino, aproximaremos a pesquisa de uma
implantacéo real, por meio de dois processos participativos de planejamento estratégico
com a irmandade daimista da qual eu também faco parte, a Luz da Floresta, em Juiz de
Fora, MG.

Tais planejamentos néo foram realizados na intengéo de fornecer dados para
esta pesquisa, uma vez que ja faziam parte do calendario da igreja. Mas é certo que o

movimento desta pesquisa-a¢do no seio da irmandade despertou o olhar para a questao
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da educacdo, especialmente por ser uma demanda real das quinze criancas em idade
escolar que j& temos entre nds. A direcdo indicada pelo primeiro planejamento foi a da
constituicdo de um centro producGes comunitarias, para viabilizar materialmente a
existéncia da Comunidade Educativa Espiritualizada da Luz da Floresta. O segundo
planejamento, ndo previsto no calendario da igreja, mas derivado dos planos do
primeiro planejamento, indicou um plano de ac¢Ges para a constituicdo do um sistema
escolar baseado na pedagogia daimista, dentro da Comunidade Educativa Espiritual em
constituicdo na Luz da Floresta.

Ficando no centro de um triangulo entre Rio de Janeiro, Belo Horizonte e
Séo Paulo, a cidade mineira de Juiz de Fora veio receber o Santo Daime em 1999, no
bairro chamado Floresta. A Madrinha da igreja Luz da Floresta, que estava presente
neste dia pioneiro com seu marido Rodolfo, descreve este encontro:

“Dentro do Bairro Floresta em Juiz de Fora temos uma chacara no local
chamado Florestinha para onde nos mudamos em 1984. Ja tinhamos ouvido falar no
Daime e em um padrinho curador que morava no meio da floresta, no lgarapé
Mapia/AM. Porém, ndo viamos como chegar até ele. Em maio de 1999, recebemos
amigos em nossa casa que nos falaram de um trabalho espiritual que aconteceria em
um sitio proximo da nossa casa. Conhecemos 0 Santo Daime e a partir desse dia, nos
tornamos ligados a essa maravilhosa doutrina. Passamos a conhecer varias igrejas.
Rodolfo e eu nos fardamos em janeiro de 2000 e nossa familia inteira conheceu o
Daime. Comecou a surgir uma demanda de auxilio a pessoas necessitadas. E entdo
uma construcdo em nosso terreno que ja existia e onde funcionava uma exposicao de
moveis, se transformou em um ponto espiritual. A partir dai iniciamos, com o ritual da
oracdo do Padrinho Sebastido, o recebimento de pessoas que foram se harmonizando e
formando um grupo que foi se fortalecendo e se tornando uma irmandade. A partir dai
vérias familias passaram a mudar para o bairro. Recebemos visitas ilustres como da
Madrinha Rita, Madrinha Cristina e Padrinho Alfredo, que nos autorizaram a realizar
os Trabalhos de Concentracdo e posteriormente os hinérios oficiais. O ponto cresceu,
tornou-se igreja, foi nomeado Céu das Estrelas e mudou para um local préximo. Em
2007, acabou se desdobrando e voltamos ao lugar de origem, com o0 nome de Luz da
Floresta. Cumprimos todo o calendario de trabalhos como o Céu do Mapia. Temos
aproximadamente 40 fardados e nossos trabalhos costumam ter 45, 50 pessoas. Muitas

curas, muito aprendizado e... vamos seguindo na luz do Mestre Irineu, do Padrinho
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Sebastido e dos guias curadores que acompanham esta Santa Doutrina na terra e no
astral”. (Relato de Angela Gaio, Madrinha da igreja Luz da Floresta.).

Hoje, em 2019, 20 anos ja se passaram, o Céu das Estrelas se multiplicou e
a Luz da Floresta nasceu. Trabalhando de maneira integrada nesta pesquisa, 0s dois
centros do Santo Daime em Juiz de Fora contribuiram para este trabalho pelo fato de
que dos 10 integrantes do grupo focal, cada cinco pertencem a uma igreja.

A irmandade da Luz da Floresta, no entanto, vem realizando planejamentos
participativos e planos de acdo desde 2012, no intuito de alcancar a sustentabilidade do
Centro de Estudos Espirituais, especialmente no que tange a producdo do sacramento, e
também de elaborar, oficializar e manter atualizado seu regimento interno e seu estatuto.

Com esses objetivos conquistados, em fevereiro deste ano de 2019,
realizamos mais um planejamento participativo no qual a pergunta geradora inicial foi:
“Qual o seu sonho para a irmandade da Luz da Floresta?” Recolhendo as respostas em
formas de sonhos, num circulo de cultura, com a inteligéncia coletiva potencializada
pela corrente de trabalho, depreendeu-se o objetivo geral: “Viabilizar as provisoes e
instrucBes para o estabelecimento da base produtiva da Comunidade Educativa
Espiritualizada Luz da Floresta — CEELF "

Para tanto, os trinta e cinco membros da irmandade que participaram do
planejamento, indicaram sete objetivos especificos referentes a provisdao de um centro
comunitario de saberes, salde e producbes, com 0s seguintes setores de trabalho:
Alimentos e natureza, Energia e transportes, Educacdo e comunicagdo, Saude e bem-
estar e Bioconstrugdes e marcenaria. Gerindo esses setores produtivos da comunidade
estdo os setores de Instrucdo e Provisdo, com a funcdo de zelar pelo auto-
aprimoramento dos membros, organizar o calendario de trabalhos espirituais e manuais
da comunidade e viabilizar a ocorréncia dos mesmos.

Remetendo ao processo educativo da educagdo daimista que mapeamos
(FIGURA 22), podemos perceber que a Comunidade Educativa daimista precisa ter,
para aléem da igreja, uma base produtiva para sua realizacdo material. Na realidade
periurbana da irmandade da Luz da Floresta, a maior parte dos servigos de realizacdo
material € realizada no centro urbano da cidade, que fica relativamente distante e,
portanto, esvazia a vida comunitaria. A irmandade acaba se reunindo s6 para o0s
trabalhos espirituais e mutirdes e, assim, a colaboracdo e a auto-avaliacdo ficam

prejudicadas.
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Se no planejamento da irmandade de 2012 o sonho foi de alcangar a
autossuficiéncia na realizagéo e abastecimento dos trabalhos espirituais, o planejamento
de 2019 vem completar a estrutura da Comunidade Educativa por meio da busca pela
implantacdo do centro de saberes, salde e producdes, como condi¢édo de aprendizagem e
meio de ensino necessarios a acao instrutiva de realizacdo material.

Sistematizamos abaixo 0s setores da comunidade educativa da Luz da

Floresta e seus respectivos objetivos:

TABELA 18: Sistematizacdo dos objetivos por setores da Comunidade Educativa

Espiritualizada Luz da Floresta.

Setores da Comunidade

Objetivos dos setores:

Educativa
Instrugdes era_r e gerir um _calendério de _trabalhos espirituais, estudos, vivéncias e
praticas comunitarias de auto-aprimoramento.
- Captacdo de recursos, geracdo de trabalho e renda para viabilizar as
Provisoes

demandas dos stores.

Alimentos e Natureza

Viabilizar o abastecimento, a producéo, o beneficiamento, a distribuicéo e o
consumo de alimentos para subsisténcia comunitaria

Energia e Transporte

Viabilizar apoio para o transporte e alternativas energéticas sustentaveis para
a comunidade

Educacdo e Comunicagdo

Implementar um processo educativo permanente e integrado aos
empreendimentos comunitarios.

Salide e Bem-estar

Viabilizar a producéo, o beneficiamento e a distribuicdo de medicamentos
naturais e a oferta de terapias de salde integrativas.

Bioconstrugdes e
marcenaria

Adquirir, edificar, instrumentalizar e manter a infraestrutura do Centro de
Estudos Espirituais Luz da Floresta.

Fonte: CRUZ.E.C.A.

No plano de acgdes criado a partir destes objetivos, constava a realizagédo de
outro planejamento estratégico participativo, destinado a constituicdo de um processo
educativo integrado a producdo comunitaria. Cumprindo essa acdo, voltamos a nos
reunir no comeco de Junho de 2019 e a realizar, novamente, 0 procedimento do
planejamento participativo, “sonhando” o modelo educativo daimista. Eramos 20
fardados reunidos das irmandades da Luz da Floresta e do Céu das Estrelas, e a pergunta
geradora foi: “Qual o seu sonho para um sistema educativo daimista?” Da reunido dos
sonhos dos participantes, emergiu o objetivo geral: “Oferecer servigos educativos
integrados ao Centro de Produgdes Comunitario como meio de ensino potencializador
da realizacdo material do bem-viver, da colaboracdo auto-avaliativa, da ecologia de
saberes e da consciéncia autoeducativa.”.

Na busca de viabilizacdo do objetivo geral do referido planejamento,

depreendem-se cinco objetivos especificos:
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TABELA 19: Sistematizacdo dos objetivos por sesses do planejamento do sistema

educativo.

Sessdo do planejamento

Objetivos por sessao:

Principios e valores

Elaborar, de maneira participativa, o PPP da Comunidade Educativa,
alinhado aos valores educativos e principios pedagogicos daimistas.

Conteldos e Programas

Selecionar elementos didaticos que potencializem a cognicéo
e a consciéncia atuoeducativa, a colaboracdo autoavaliativa,
a ecologia de saberes e a realizagdo do bem-viver comunitario

Métodos e estratégias

Criar um planejamento pedagogico adaptado a vida
comunitéria, inspirado nas EFA’s e em prol do brincar,
do aprender fazendo e do cultivo da natureza e das artes

Espacos e tempos

Implantacdo, operacéo e manutencéo do Centro de Produgdes
e Vivéncias comunitarias como um meio de ensino que estimule
a colaboracdo, a consciéncia, a autodisciplina e a autoeducacao

Interac&o com o entorno

Colaborar com o entorno, oferecendo troca de saberes,

produtos e servigos educativos e de salde, que auxiliem

na (re)existéncia cultural e na interagdo justa, harmdnica, ecoldgica e
autbnoma do bairro

Fonte: Cruz, E.C.A.

Com objetivos de ensino contextualizados com a implantacdo real de um

sistema educativo daimista, torna-se viavel o prosseguimento na dinamica de

composicao dos elementos didaticos, alcangando a selecdo dos conteidos.

10.3 - Selegdo dos contetidos em funcéo dos objetivos

Todo o conjunto de conhecimentos, habilidades, valores e atitudes,

organizados na intencdo de facilitar sua assimilacdo e aplicacdo na vida préatica €

considerado, segundo LIBANEO (2006), como contetido de ensino.

“[...]Jos conhecimentos e modos de agdo surgem da prética social e histdrica
dos homens que véo sendo sistematizados e transformados em objetos de
conhecimento; assimilados e reelaborados, séo instrumentos de agdo para
atuacdo na pratica social e historica. Revela-se, assim, o estreito vinculo entre
0 sujeito do conhecimento (o aluno) e a sua pratica social de vida (ou seja, as
condicBes sociais de vida e de trabalho, o cotidiano, as préaticas culturais, a
linguagem etc.).

Na escolha dos contetidos de ensino, portanto, leva-se em conta ndo s6 a
heranca cultural manifesta nos conhecimentos e habilidades, mas também a
experiéncia da pratica social vivida no presente pelos alunos , isto é, nos
problemas e desafios existentes no contexto em que vivem.” (LIBANEO
2006, P.130)

A fundamentac&o tedrica que nos sustenta LIBANEO(2006) aponta que 0s

conteldos de ensino sdo compostos por quatro elementos: 0s conhecimentos
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sistematizados; as habilidades e habitos; as atitude e convicgdes; e o desenvolvimento
das capacidades cognitivas. Em detalhe, temos:

- conhecimentos sistematizados: objetos de assimilacdo, ou seja, aqueles que
viabilizardo o processo de assimilacdo e dominio dos conhecimentos;

- habilidades e habitos: qualidades intelectuais e de automatismos eficazes no sentido da
assimilacdo de conhecimentos;

- atitudes e convicgdes: orientagdes na tomada de decisOes sobre quais modos de
comportamento se deve adotar perante as situacoes da vida;

- desenvolvimento de capacidades cognitivas: processos psiquicos da atividade mental
no processo de assimilagdo de conhecimentos;

Analisando os componentes dos contedos de ensino e aproximando-0s do
objetivo geral do planejamento, destaca-se o centro de producbes comunitario como
expressivo meio de ensino no qual os habitos, habilidades, atitudes e convicgdes serdo
colaborativamente desenvolvidos, gerando demanda e oferta de conhecimentos
sistematizados a partir do aparelhamento da atividade pratica com saberes cientificos
fundamentais. Fazendo a intercessdo do desenvolvimento das capacidades cognitivas
com a potencializacdo da consciéncia autoeducativa, ressalta-se a psicoativacdo
entedgena, principalmente por meio da musica e da expressdo artistica, que
potencializam, pela emocéo, as sinapses neurais €, com elas, a capacidade cognitiva e a
profundidade da consciéncia.

Retomando o objetivo geral temos: Oferecer servigos educativos integrados
ao Centro de ProducGes Comunitario como meio de ensino potencializador da
realizacdo material do bem-viver, da colaboracdo auto-avaliativa, da ecologia de
saberes e da consciéncia autoeducativa. O prosseguimento do trabalho de planejamento
produziu um plano de acBGes que sistematiza, a partir dos objetivos de ensino da
comunidade, os contetdos, métodos, tempos e espagos escolares, bem como as acbes de
interacdo com as comunidades do entorno.

As informacdes deste plano de acBes completam os dados necessarios para
que possamos compor 0s elementos didaticos e, com isso, contribuir para a estruturacéo
de um modelo de comunidade educativa espiritualizada na perspectiva da pedagogia
psicoativa da uma educacédo entedgena do Santo Daime.

Sistematizando graficamente o plano de acdes da Comunidade Educativa
Espiritualizada Luz da Floresta, temos cinco categorias de agbes ou condigOes: 0s

objetivos de ensino, que direcionam a selegdo dos contetdos e, por eles, a definicdo dos

200



métodos; 0os Tempo e espacos, que se caracterizam como 0s meios de ensino e as
condicBes de funcionamento dos mesmos; os Métodos, também exibidos tanto como
acbes, quanto condi¢bes metodoldgicas; os Conteldos, relacionados a unidades
produtivas, ao desenvolvimento das artes e da consciéncia; e finalmente, a interacao
como entorno, demonstrando os meios, acdes e condicbes de contato com as
comunidades que nos envolvem, incluindo a pesquisa e a extensao.

Segue o desenho das estratégias:
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. FIGURA 24: Plano de a¢des da Comunidade Educativa Espiritualizada Luz da

Floresta.
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Fonte: CRUZ, E.C.A
Como podemos ver, € um sistema escolar completamente integrado as

atividades de produgéo do bem-viver da comunidade. Para realizar estas producdes, 0s
alunos precisardo colher informacgdes, tanto de carater cientifico, quanto de carater
pratico, colaborando, assim, para as dimensdes conceituais e procedimentais que
compdem os conteddos.

Além da integragdo com as unidades produtivas, a aprendizagem das artes
também é considerada como conteudo escolar. Esse aspecto corrobora com a dimensao
atitudinal dos conteldos, uma vez que, por meio da expressdo artistica e do
desenvolvimento das inteligéncias emocionais, se estara mais apto para a tomada de
decisOes perante as situacdes da vida.

Isolando as ac¢des e condicdes relacionadas aos conteidos, temos:

TABELA 20: Sistematizacao dos contetdos por unidades de aprendizagem.

Contetidos Matérias dos Contetidos:

. . ~ Casa de Oficios — bioconstrucéo e marcenaria
Marcenaria e Bioconstrucoes

Fabrincarsom — Fabrica de brinquedos e instrumentos musicais

Esculturas

Atelié Corte e Costura

Desenho e Pintura

Técnicas agroecoldgicas e permaculturais

Alimentos e Natureza Producdo e beneficiamento de alimentos
Educacéo Fisica integrada a natureza
Danca

Estadio Teatro
Mdsica

Farmécia Natural

Saude e bem-estar - :
Terapias Integrativas

x L Gestdo Participativa
Educacgdo e comunicagdo

Conteudos académicos requeridos pelos programas escolares oficiais

Fonte: CRUZ. E.C.A

Os contetdos expostos trabalham as dimens@es conceituais, procedimentais,
atitudinais e cognitivas dos alunos, no campo das habilidades fisica - sensorio-motor —
(tanto no setor de bioconstrugdes e marcenaria, quanto no de alimentos e natureza),
habilidades estéticas e artisticas ligadas ao desenvolvimento emocional - sistema
limbico — (Atelié e estidio), bem como as habilidades mentais — sistema racional —
(interagcdo com as comunidades do entorno por meio da imprensa escolar e as atividades
de pesquisa e extensdo). Ha ainda o desenvolvimento de habilidades cognitivas, que por
meio da psicoativacdo e da concentracdo, trabalha os trés sistemas — sensério motor,
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limbico e racional — de forma simultanea, colaborando para o alargamento da cognicéo
e 0 aprofundamento da consciéncia.

Na interface dos conteddos artisticos e produtivos com os cientificos, cabem
as seguintes associacoes:
-Bioconstrugdes e marcenaria: Grande potencial para associacdo com a matematica, a
fisica e a quimica, envolvendo célculo de angulos nos cortes de madeira, propriedades
de resinas e outros componentes na bioconstrucdo, torque, termodindmica e uma série
de outras matérias cientificas com possibilidades neste conteudo;
- Atelié: Grande potencial para assuntos relativos ao ensino da historia, da literatura e
das artes em geral. Evoca reflexdes filosoficas, sociologicas e geograficas. Trabalha
como dispositivo de ensino para todas as demais areas da ciéncia;
- Alimentos e natureza: Ha intercessdo com a geografia e a historia, com as ciéncias,
com a quimica, a fisica, mas, especialmente, com a biologia a botanica e a ecologia.
Nesta proposta, as atividades de educacdo fisica também se integram nas atividades
ligadas a natureza, na intencdo de trazer um olhar da salde e bem-estar para as
atividades deste setor;
- Estadio: Meio muito rico para as reflexdes das ciéncias humanas, desde a histéria e a
geografia, mas também a filosofia, sociologia, antropologia e tantas outras. Também
serve de aporte para todas as demais areas da ciéncias por ser um setor utilizado
também como método de ensino;
- Salde e bem-estar: muito préximo da biologia, quimica e fisica. Pode colaborar
também para matematica e geografia, por meio das estatisticas e espacializacdo de
fendmenos;
- Educacdo e comunicacdo: setor de maior proximidade do portugués e de toda area de
linguagens, por necessidade da Imprensa escolar e da Biblioteca de Trabalho,
dispositivos metodoldgicos relacionados a assimilagdo, sintese e difusdo de
conhecimentos. Também héa estimulo na matematica, da filosofia e da sociologia em
funcéo das demandas da gestao.

Estando os contetdos identificados e detalhados, damos prosseguimento a
composi¢do dos elementos didatico da educacdo daimista, procedemos agora com a

sistematizacdo dos metodos.
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10.4 - Adocdo de métodos em funcéo dos contetdos

O caminho para se alcancar um objetivo é a referéncia mais comum de
método. Aplicada ao ensino, essa ideia indica 0s meios pelos quais uma sucessao de
acoOes planejadas deve ser cumprida, pelos alunos e professores, para que se alcancem os
objetivos de ensino. O método ¢ o “como” do processo de ensino. De acordo com
LIBANEO (2006), existem inGmeros métodos: de difusdo cultural, arquitetdnicos,
musicais, pedagdgicos e etc. No dominio do processo de ensino, o autor destaca 0s
métodos de: investigacdo cientifica, pelo qual um cientista busca a obtencdo de novos
conhecimentos; o método de assimilacdo de conhecimentos, utilizado pelos estudantes
em seus estudos e os métodos de ensino, dirigidos ao ensino e a aprendizagem dos
alunos.

Cabe ressaltar que a dindmica de composicdo dos elementos didaticos
delineada por LIBANEO (2006), seguindo a mediacdo objetivos — contetdos —
métodos, nesta sequéncia, ndo € meramente ao acaso. Nessa sequéncia, a definicdo dos
métodos se da a partir dos conteudos, que por sua vez emergiram dos objetivos. Estes,
ao serem originados da concepcdo de sociedade, da natureza da atividade humana no
mundo, do processo de conhecimento e, particularmente, da compreensdo da pratica
educativa numa determinada sociedade, estruturam a composicdo didatica “de baixo
para cima”, ou de “dentro para fora”, ou seja, parte das necessidades reais de uma
sociedade e ndo, simplesmente, de deliberacdes tedrico-metodolégicas produzidas em
hiato com a realidade social de “cima para baixo” ou de “fora para dentro”.

Partindo de necessidades reais, 0s objetivos conduzem ao estudo de
contetdos que interessam, pois, sd0 necessarios as realizacdes préaticas da vida. Com
conteddos interessantes, temos alunos interessados. No ideal da escola daimista, do
aprender fazendo e do estudar querendo, a assimilacdo de contelddos deixa de ser uma
tarefa mondtona a sacrificante e a vontade se torna o combustivel de novas descobertas,
da construcdo da autonomia. Nessa realidade, tudo que os alunos fazem, os representa
diante do seu grupo social, dessa forma, na busca psicolégica e neuro-quimica do ser
humano pelo reconhecimento dos seus feitos, o zelo, o capricho e os processos de auto-
avaliacdo e auto aprimoramento se tornam uma constante.

Detalhando os métodos contidos no planejamento da CEELF, temos:

- Artes como método de ensino: Como na realidade dos trabalhos espirituais do Santo
Daime o contetido é passado por meio do canto, da musica, da danca e das condi¢cdes
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estéticas do saldo de trabalhos e dos proprios fardados, na comunidade educativa
também se pretende ensinar por meio das artes e, para tanto, é necessario habilidades de
execucdo de instrumentos musicais e demais técnicas de expressdo. A dimensdo
emotiva deste método também auxilia na assimilacdo, na sintese e na comunicacao dos
novos conhecimentos.

- Processos produtivos comunitarios como métodos de ensino: Buscando a completude
educativa de uma comunidade daimista, deve-se ter a realizagdo material do bem-viver
comunitario. Associando essa premissa ao desenvolvimento de habilidades, para além
das cientificas, as unidades de producdo tomadas como meio de ensino propiciam o que

Freinet LEGRAND denominava de “tateio experimental”:

“Ora, a necessidade de saber nasce do obstaculo, da descontinuidade nas
evidéncias, da ignorancia e da pesquisa que levara ao conhecimento [..] E
tateando, experimentando, retomando o caminho para retificar as tentativas
infrutiferas, que a crianga e o adulto aprendem realmente. [...] a tentativa
deve ser feita em resposta a uma necessidade e, por outro lado, o acerto, que
conduz & memorizagdo espontanea do processo bem-sucedido, inclina a
repeticdo, em situacBes similares, dos procedimentos realizados naquele
processo, Eis a esséncia do aprendizado.” (LEGRAND, 1993, p. 29 e 30)

Ou seja, associar a realizagdo do bem-viver material com o processo de
instrucdo é potencializador, pois combina o desenvolvimento das dimens@es internas e
externas do individuo, tornando a experiéncia educativa verdadeira e significativa.
- Aprendizagem colaborativa por projetos de extensédo significativos: Aqui se destaca a
conjuncéo de varios elementos metodoldgicos, sendo essa uma agdo central. Ela une as
investigacOes tematicas significativas oriundas dos projetos de extensdo aos processos
de experimentacdo pratica nas unidades produtivas e de expressao estética nas unidades
artisticas, com as fundamentagdes cientificas necessérias a investigagdo. Ap6s um
refinamento reflexivo dos resultados, eles sdo publicados para a comunidade e, com
isso, 0s estudantes tém uma possibilidade de auto-avaliacdo e aprimoramento a partir da
exposicao de suas colaboragdes, tecendo sistematizagdes e assimilando os contedos.
- Psicoativacdo do ambiente educativo: Procedendo de maneira similar ao descrito no
(Capitulo 7), com relagdo ao procedimento de psicoativacdo pelo ambiente, ou seja, sem
0 uso de psicotrépico, este método consiste em meditagcdes guiadas, combinadas com
excecucOes musicais e exercicios de conscientizagdo corporal, destinadas a amplificar

as sinapses neurais e psicoativas a cognigdo e a consciéncia.

206



- Concentracdo autoeducativa: Essa acdo metodologica € um aprimoramento das
aplicacdes feitas em sala de aula para este trabalho. Verifiquei que ndo havia um
fechamento que proporcionasse a reflexdo e a sintese dos conteudos trabalhados, tal
qual ha nos trabalhos do Santo Daime. Assim, no decorrer do planejamento da CEELF,
identificamos essa acdo de silenciar ap0s a realizacdo dos trabalhos do dia e, apos a
estabilizacdo da mente, aprofundar para um estado meditativo, procurando manter-se
integrado, consciente e aberto ao reconhecimento da sua prépria performance.

- Imprensa escolar: inspirada no método Freinet, este dispositivo metodolégico tem a
finalidade de proporcionar a exposicdo das investigacdes feitas pelos alunos para a
comunidade pesquisada. E também o principal meio para se trabalhar as linguagens e
possui carater politico e social, devendo estar embasado. Este ato de comunicagdo
fundamentada requer a assimilacéo de contetdos por parte dos estudantes, incentivando
0 processo instrutivo.

- Pesquisa e Extensdo: Tém carater complementar a acdo de ensino. Conjugam a
investigacdo cientifica com a assimilagdo de contelidos e a expressdo de percepcdes.
Permitem uma constante auto-avaliacdo dos estudantes, tanto com relacdo ao seu
contexto social, quanto com relacdo a si mesmo. Também contribui com a atualizacédo
das atividades de formacédo continuada que pretendem ser oferecidas as comunidades do
entorno e com a sistematizacdao de contetdos na biblioteca de trabalho, um compilado
de textos, livros e diversos materiais didaticos, ordenados por assuntos ligados aos
conteddos trabalhados na comunidade educativa, que servem de apoio para as
investigacoes.

- Assimilacdo cientifica por demanda de aprendizagem: Como o préprio termo indica,
refere-se a absorcdo de conteddos cientificos pelo proprio interesse investigativo ou
formativo e ndo por imposicdo de conteldo. Essa acdo metodoldgica ocorre, neste
sistema educativo em exposi¢cdo, em funcdo, principalmente, da aprendizagem
colaborativa da imprensa escolar.

- Exposicdo auto-avaliativa: trabalha como uma consequéncia positiva da premissa
pedagdgica do trabalho em corrente. Como estamos lidando com o ambiente educativo
de uma comunidade, a proximidade dos individuos e a constante exposicdo em um
ambiente ordenado, educativo, conduz a processos constantes de auto-avaliacdo, tanto
com referéncia aos demais componente dos grupos de trabalho, como com relagédo aos

principios e valores morais cultivados pela comunidade.
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- Reflexdo de auto-aprimoramento: Funciona de forma combinada com a exposi¢do
auto-avaliativa, como uma causa daquele efeito. Se d& na dimenséo interna do individuo
e se refere tanto a existéncia individual, quanto aos resultados dos trabalhos de
investigacdo colaborativa. Remete ao reconhecimento de novas habilidades e
transformacdes individuais que devem ser processadas no sentido do discernimento com
sabedoria.
- Sistematizacdo de Conhecimentos: Com todos os métodos de auto-avaliagdo e
aprimoramento, essa acdo metodoldgica se aproxima dos métodos de ensino, por
requisitar a selecdo de pontos relevantes para a assimilacdo daqueles que acessardo o
material compilado. Por isso, faz refletir, também, sobre os caminhos que facilitam a
aprendizagem e sobre as agdes de desenvolvimento da cognigdo em geral.
Conhecimento por investigacdo cientifica, habilidades por assimilacdo das
praticas, ensino pela expressdo artistica e cognicdo e consciéncia pela conexdo
entedgena. Estes sdo os caminhos metodolégicos de uma pedagogia psicoativa
decolonial.

10.4 - Avaliacdo dos métodos, do ensino e da aprendizagem.

Sdo trés dimensdes do campo das avaliacbes que precisam ser
sistematizados:

Com relacdo a avaliacdo da aprendizagem, a metodologia prevé um forte
trabalho de auto-avaliagdo. Como parametro balizador destes processos, temos o
trabalho colaborativo, a exposicdo deste trabalho, e a troca de saberes com demais
componentes da comunidade educativa. O trabalho encadeado de fundamentacdo
tedrica, experimentacdo pratica e expressdo coletiva, é auto-educativo, visto que o
desenvolvimento de uma etapa depende da completude e qualidade da etapa anterior.
Esse aspecto auto-avaliativo é recorrente nos trabalhos daimistas. Vérios hinos se
referem a isso com passagens do tipo: “Cada um da o que tem, ndo precisa ninguém
dizer // Cada um cuida de si, eu também cuido de mim // Eu digo para 0s meus irmao, o
valor se da quem tem!”. O que se processa, € que diante da condigdo de integracao
entedgena, com as condicOes de percepcao afloradas, toda desarmonia salta aos olhos e
atinge o coracdo. De acordo com a Consagracdo do Aposento, prece ja referida e
analisada, “Consagro este recinto a perfeita expressdo de todas as qualidades divinas

que h4d em mim e em todos os seres”.
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Com relacdo a avaliagdo do ensino, destaca-se a gestdo participativa que,
mesmo incluida como contetdo, também funciona como um instrumento avaliativo,
propiciando aos proprios alunos, uma avaliacdo da eficicia dos processos, meios e
condicdes de ensino. Esse auto-governo da escola, pelos aluno, obviamente mediados
pelos professores, conduz a percepcdo do processo de ensino e, com ela a analise de
poténcias e fragilidades. Outro fato que auxilia neste processo de avaliagdo do ensino, é
a proximidade das familias, uma vez que as maes e pais da comunidade estardo
trabalhando nas unidades produtivas que recebem os alunos em suas pesquisas e
experimentacdes. Com isso aliado a gestdo participativa, fica aberto o acesso as
correcdes necessarias ao processo de aprendizagem e de ensino.

Na dimensdo das avaliagdes dos métodos, o grande parametro balizador é a
interacdo com o entorno, uma vez que as atividades de pesquisa e extensdo comunitaria
sdo centrais na metodologia. As publicacbes da imprensa escolar destinadas as
comunidades do entorno sdo um instrumento de avaliacdo da salude metodoldgica do
sistema. Mais do que as publicacdes, o que verdadeiramente atestara a eficiéncia dos
métodos é o efetivo bem-viver da comunidade educativa e o envolvimento
comprometido com a conquista da autonomia material e imaterial da sua (re)existéncia.
As atividades de saude e atendimento a populacdo por meio da farmacia natural e das
terapias integrativas de salde complementar, bem como as acGes de formacao
continuada e troca de saberes com a comunidade nos permitirdo uma visdo global do
processo e, por ela, o nivel de acerto das escolhas e execu¢des metodoldgicas.

De maneira geral, a vida comunitaria é auto-avaliativa por exposicao.
Adicionando a dimensdo da integracdo entedgena, com a elevacdo dos niveis de
consciéncia dos colaboradores na corrente de trabalho, todo o ambiente se torna
educativo. Com isso, todas as expressdes, acdes e percepcdes ficam iluminadas e
evidentes.

Pode-se dizer que a orientacdo pedagodgica e 0 processo educativo do Santo
Daime sdo autoeducativos como um todo, portanto, é um sistema direcionado para a
percepcdo e ajuste de defeitos, bem como de identificacdo e aperfeicoamento de

qualidades.

10.5 - Aperfeicoamento cognitivo a partir das avaliagdes

Se a cognicdo se refere a capacidade de aprendizagem, sua avaliagcdo, na

Comunidade Educativa daimista, deve se balizar pelas metas de aprendizagem:
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consciéncia verdadeira, conformagdo harménica, compreensdo amavel e convivéncia
justa. O nivel de atendimento dessas qualidades é diretamente ligado capacidade
cognitiva global da comunidade. Se hd uma distancia consideravel dessas metas
persistindo por muito tempo, algum componente do processo esta desalinhado.

No entanto, um dos principios pedagogicos, em especial, sdo essenciais no
processo de aperfeicoamento cognitivo a partir das avaliagdes, a integracdo entedgena.
Por meio dela, se desenvolvem os saberes existenciais que direcionam para consciéncia
verdadeira por estar integrada com a inteligéncia criativa que habita toda criatura, toda
criacdo. Essa inteligéncia criadora que orienta a criacdo no sentido do bem-viver € a
unidade comum que orienta a comunidade espiritualizada. A expansdo da capacidade
cognitiva é um principio pedagdgico daimista, isso quer dizer que o elemento didatico
que completa toda a estrutura do processo educativo e didatico da educacdo daimista se
encerra no principio.

O aperfeicoamento da cognicao e, por ela, da consciéncia, é o elemento no
qual a didatica se encerra e, a0 mesmo tempo, o principio no qual a pedagogia se apoia.
E a demonstracdo do carater ciclico da aprendizagem daimista: instrucdo espiritual —
colaboracdo fraternal — realizacdo material — auto-avaliacdo individual — e, assim,
sucessivamente, em revolugdes harmonicas, conquistando, pela beleza da sua ecologia

de saberes, as aberturas necessarias a verdadeira lapidacdo de nossa existéncia.

27 — Diamante — Evandro Cruz

O meu Mestre
Me deu uma pedra fina
Para eu saber dar valor

Vou lapidando
De um coragéo endurecido
Ao polimento do amor

Vem do esfor¢o
Essa lagrima que abre
O cristal brilhante em flor

Para explandir

Sejamos aqui na Terra

Um diamante do Senhor
x
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QUARTA PARTE:

CONSTRUINDO A COMUNIDADE EDUCATIVA ESPIRITUALIZADA

CAPITULO 11

CONSIDERACOES FINAIS E CONDICOES INICIAIS.

11.1 - Consideracdes Finais:

Neste percurso de teorizacGes das praticas de ensino e aprendizagem
daimistas, vislumbramos os principios pedagdgicos, 0s processos educativos e 0S
elementos didaticos que regem a formacdo de qualidades humanas a partir da
consciéncia e da cognicdo expandidas. No entanto, para que seja possivel tal
potencializagdo, com ou sem o uso de psicotropicos, é imprescindivel um ambiente
educativo que possibilite a conexdo da corrente de trabalho ao redor da exposicédo
sincronizada, estética e colaborativa de saberes e quereres, ancestrais e contemporaneos,
buscando bem-viver.

A autoeducacdo entedgena derivada desse processo, transcende o individual
e torna-se coletiva, pois transpde a dimensao da existéncia individual e transborda para
0 entorno no movimento de tornar sensiveis 0s ensinos e instrucfes obtidos, para si e
por si, para 0 mundo. No processo educativo psicoativado, a exposi¢cdo para as
comunidades externas, dos resultados das pesquisas como contelidos instrutivos,
artisticos e Uteis, provoca uma reflexdo no individuo que, além de internalizar 0 novo

saber, passa a irradia-lo de volta para 0 ambiente como um novo querer saber.
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FIGURA 25: Fluxo de pesquisa e extensdo entre a comunidade e o entorno
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Fonte: CRUZ, E.C.A

O Centro comunitario de producdes, arte, educacdo, salde e bem-viver é o
meio de viabilizacdo educativa e pedag6gica das Comunidades Educativas
Espiritualizadas. Ele é o lugar do encontro dos individuos que compdem a corrente de
trabalho com o restante da comunidade e, desta, com as demais comunidades presentes
no entorno do bairro. O ponto de partida € um pedido: Dai-me! Tanto nos trabalhos
espirituais, quanto na pedagogia daimista, no querer é que esta a forca do processo. O
fragmento de um hino de Carlos Augusto Strasser evidencia este aspecto: “[...]Neste
poder quero permanecer// Neste querer é que estd o poder [...]” Dessa forma, nas
demandas por aprimoramento da comunidade, ou seja, no querer comunitario, esta o
motor de desenvolvimento do processo educativo que conjuga conhecimento cientifico
e habilidades praticas, ancestrais e contemporaneas, interagindo em uma ecologia de
saberes para realizacdo do bem-viver coletivo. A pesquisa traz do ambiente para o
individuo, a instrucdo teodrica entremeada pela realizacdo pratica. Desta realizacdo

colaborativa, emergem reflexdes gerais e individuais, que sdo sistematizadas, compostas
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e expostas, de maneira pratica, instrutiva e artistica, envolvendo o corpo, o coracdo, a
mente, e entdo, a consciéncia.

Realizando a reflexdo interna que precede a exposicao desta pesquisa-acao,
resgatamos 0s objetivos que direcionaram as investigacdes da tese:

Objetivo Geral: Sistematizar e visibilizar os principios pedagogicos,
processos educativos e elementos didaticos presentes nas praticas pedagdgicas das
comunidades do Santo Daime, em interacéo epistemoldgica com a educagéo formal.

Para alcanca-lo, depreendem-se 0s seguintes objetivos parciais ou
especificos:

Objetivos Especificos: 1- Desnaturalizar as imposi¢fes exogenas da
colonialidade na histéria das ideias pedagdgicas no Brasil e sensibilizar para a
(re)existéncia de pedagogias decoloniais nativas. 2- Identificar as estratégias daimistas
de psicoativacdo e interacdo epistemoldgica e testd-las no ambito da educacdo formal;
3- Realizar a sistematizacdo tedrica dos principios pedagdgicos, dos processos
educativos e dos elementos didaticos contidos na préatica educativa do Santo Daime; 4-
Reconhecer as condicdes e habilidades necessarias a implementacdo de comunidades
educativas psicoativadas pelo ambiente.

Visibilizando a educacdo formal hegemdnica, no contexto contemporaneo
do Brasil, como um processo pedagdgico colonializado historicamente, evidenciamos as
praticas educativas contidas no Santo Daime como uma pedagogia nativa, decolonial e
carente de sistematizacdes tedricas e experimentacdes praticas, tanto na dimensdo da
formacéo de educadores, quanto no ensino escolar e na instrucdo comunitaria.

Na busca por subsidiar a viabilizacdo real do modelo pedagdgico daimista,
passamos a trabalhar na exposi¢do dos Principios Pedagdgicos Psicoativos do Santo
Daime, evidenciando: a Integracdo entedgena, a Exposicdo autoeducativa, a Ecologia de
saberes e o0 Trabalho comunitario, como 0s principios centrais que orientam 0 processo
educativo intercultural, que sistematiza, estética e artisticamente, conhecimentos
cientificos experimentados de maneira colaborativa na constru¢cdo do bem-viver e da
reproducéo cultural da comunidade. Compondo a pesquisa, selecionamos os elementos
didaticos necessarios a aplicacdo da pedagogia daimista, revelando o centro comunitario
de producdes, arte, educacdo e saude, como dispositivo fundamental para o
funcionamento das Comunidades Educativas Espiritualizadas do Santo Daime.

Monitorando o progresso da investigacdo, percebe-se que o olhar das

comunidades do Santo Daime para a sua dimensdo pedagdgica vem se sincronizando.
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Mirando a organizacao da Vila do Céu do Mapia / AM - central da doutrina pelo raio de
expansdo do Padrinho Sebastido - a irmandade da Luz da Floresta, com apoio das
irmandades vizinhas, vem buscando, se constituir como uma Comunidade Educativa
Espiritualizada. Um gesto feliz que comprova essa sincronia é o fato de que, nos
mesmos dias em que elaboro a redacdo final deste estudo, aqui nos morros de Minas
Gerais, um morador da Vila do Ceu do Mapia na floresta Amazonica, Sr. Jodo Guerra,
que se dedica ao manejo dos microorganismos destinados as utilizagdes agroecoldgicas
da comunidade, e se auto intitula Jodo Paz, sem ter conhecimento da realizacdo deste
trabalho, exp0s, pela rede social da irmandade, o seguinte texto descrevendo o cotidiano

educativo da comunidade do Céu do Mapié:

“LIVRO VIVO, TEMA TRANSVERSAL”

“Mé&s de julho recebe e entrega o tempo sem chuvas e muita sequidéo, o sol
se pde deixando uma cor rosa no teldo celeste, anunciando a noite. Trabalhos
espirituais. Destaque para o “JUSTICEIRO”, nos 99 anos do Padrinho Wilson
Carneiro e dia 20, o aniversario do Padrinho Francisco Corrente no terreiro da
Jurema, luz de poucas velas e uma pequena fogueira. O som da floresta; muitos grilos,
sapos e o bacurau “tu viu, tu viu”. Violoes ndo ferem a sintonia e cantam a ora¢do, 0
signo do meu estudo do aniversariante e sete estrelas do irmdo Roberto Bernardo. Por
fim, muita louvagdo com hinos e corimbas “Jurema, Jurema vem, abengoar o nosso
terreiro”.

Mé&s de agosto inicia com Lua Nova e tudo vai crescente. Escola Cruzeiro
do Céu prossegue em seu ritmo de turmas transversais e projetos. Maria do Socorro
estudou na Escola e agora retorna com atividade do LIVRO VIVO, como Tese de
Concluséo de Curso (TCC), de pedagogia na UFV. Josie traz sua turma de 4° ano e
Maria Carolina do 9° ano acompanha seus estudantes ao Centro de Medicina da
Floresta (CMF). Ja conhecem o valor preventivo e curativo das plantas medicinais seu
aproveitamento multiplo. Agora vao processar e plantar.

Fazem uma roda, respiram, sentem a Floresta, cantam um hino dedicado a
Lua. Gira uma conversa lembrando a influencia do nosso satélite na agricultura, na
medicina, na caca, na pesca, no seu brilho, na sua poesia.

Grupo volta a se reunir para plantar as estacas cuidadosamente

preparadas pelo Pedro Vicente, nos “tubetes” preparados pelos meninos.
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Dois grupos se dividem. Um grupo vai conhecer compostagem, seus varios
estagios, a acdo dos micro-organismos, o trabalho da natureza na transformacdo da
matéria organica. Por fim, peneram uma boa parte de terra preparada para encher os
“tubetes”. O outro grupo ajuda na colheita de carmelitana, no desfolhamento das
hastes; produzindo uma bacia grande de folhas, da qual pode ser destinada aos chas ou
as extracgdes de 6leos essenciais e derivados.

A avaliagdo esta na imediata mudanca de comportamento, na aten¢do, na
participacdo e compreensdo. Um dos meninos menores e mais irrequietos, foi, em tudo,
0 mais dedutivo e deu a melhor definicdo, ao dizer que, compostagem é a arte de
misturar folhas capins com estrume pra virar terra.

O conhecimento compartilhado ainda vai render muitas aulas de ciéncias,
geografia, religido, astronomia, matemdtica, comunica¢do e expressao e arte. “Firmei
me no sol e na lua...”.

Continuando as vitdrias desta, vamos ainda no CMF. Curso de Florais e
Espargeria. Maria Alice e Mariana conseguem recursos e trazem panelas, frascos,
extratores, destiladores e o curso de espargeria, que é a arte de extrair tudo que é
divino e da pureza da natureza. Conhecendo os vegetais, extraindo 0leos essenciais,
alcoois, hidrolatos, fermentos, desenvolvimentos diversos. Arte que os anjos confiaram
aos sacerdotes egipcios e depois revelado a Paracelso, o grande pai da alquimia e
médico da caridade. Nana, a professora, muito se dedicou e capacitou Mariana, Maria
Rosa, Tais e Maira que vao acrescentando saberes e conhecimento, no caminho da
cura sustentavel.

Participacdo das mulheres estd em tudo. Dona Regina Pereira, organiza a
cozinha geral. Que, desde o comeco com o Padrinho Sebastido, a cozinha geral é a
peca ou a engrenagem basica para a organizacdo comunitaria apoiando os mutirdes,
as reunides, as festas. Atualmente d& apoio ndo s6 aos mutirbes como trabalhadores
das obras em andamento da igreja do plano de manejo, dos eventos. Cerca de 40
mulheres fazem rodizio de trabalho em trés turnos diarios, garantindo sua ocupacgao e
renda.

Na Santa Casa, também, dona Maria Corrente garante apoio aos mutirdes,
eventos e, sopas e chas nos finais de hinarios e concentracfes. Se garantindo com
coletas e doacoes, trabalhando com coletas e doages e trabalho voluntéario.

Muitos outros setores estdo com a presenca das mulheres em sua

organizacdo: Jardim da Natureza, Santa Casa, empreendimentos sustentaveis, projetos,
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eventos, festas e, no dia dos Pais, estardo la estudando os conselhos do Padrinho no
Justiceiro.

Vem ai o encontro das mulheres da floresta. O EMFLORES. Eventos serao
realizados no Ceéu de Maria, Sdo Paulo. Uma equipe de mulheres, liderada pela
Madrinha Silvia e formada pela d. Albertina, Maria Alice Nascimento, Soloina,
Guaraciara e as mogas Anamélia e Ana Kédlia (representando o Canal Jagube) estara
renovando esperancas, encorajando o0 crescimento da comunidade do Padrinho
Sebastido, refor¢ando sua bandeira. Ele que ensina o respeito a mulher “olhem bem
pra sua casa, veja o simbolo da Virgem Maria”, em seu tempo, em sua organizacao
comunitéria, liderou o GTM (grupo de trabalhos maneiros), 12 mulheres, com suas
enxadas marcadas participavam da capinas, limpezas do mato, plantios, colheitas,
processamentos, cozinha geral, doces e festas.

Com certeza, Padrinho esta contente, cada vez mais, dando passos em sua
organizacdo com a emancipagdo de mulheres, homens e da Comunidade. Madrinha
Rita é a baliza principal, ela esta ligada em todas e todos e ndo se esquece do Mestre
de Obras que tudo lidera, compreende e incentiva.

Agosto de 2019

Jodo Paz — “A Nave espacial”

Livro Vivo é o nome de um projeto que acontecia na escola Cruzeiro do
Céu, na Vila do Céu do Mapia, e que vem sendo regatado hoje pelas professoras e
professores da escola. O projeto consiste na sistematizacdo do conhecimento adquirido
na comunidade por meio de arte, jornais e livros didaticos. Na época em que foi
implementado no passado (inicio dos anos 2000), o projeto conjugava, para além da
producdo do material artistico-didatico, uma escola orientada pela unido de saberes
cientificos diluidos nas realizacbes comunitéarias. De acordo com a narrativa de Jodo
Paz, tanto a cozinha comunitaria quanto o Centro de Medicina da Floresta, caminham
juntos com a escola no processo educativo.

A unido entre a educacéo e a saude, na busca pelo bem-viver comunitério, é
uma marca da pedagogia daimista. A sistematizacdo do conhecimento adquirido a partir
da intercess@o dos conteudos cientificos com as realizacbes comunitarias, propicia o
resgate de conhecimentos ancestrais, sua adequagdo aos contextos contemporaneos e a
(re)existéncia de tecnologias de autonomia, bem-viver comunitario e instrugdo

entedgena.
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[.]
A Doutrina é verdadeira
O Santo Daime em tudo se soma
O Mestre é o de Nazaré
E o mistério é da Amaz6nia

x

O Santo Daime em tudo se soma. No universo dos hinos, essa é uma das
demonstragcbes mais visiveis da interculturalidade daimista. Exercitando essa
capacidade, na intencdo de colocar em pratica a sistematizacdo tedrica realizada, nos
perguntamos sobre quais sdo as habilidades que precisamos obter para isso, e dessa
reflexdo, depreendemos que € necessaria a elaboracao do detalhamento das relagdes dos
contetdos especificos, exigidos pelas legislagcbes, com as oficinas de producdo
comunitaria e como dos projetos de pesquisa orientados pelas demandas da extensao.

Percebemos, também, uma grande aproximacdo com diversos aspectos das
pedagogias Freinet, Montessori, Steiner e Paulo Freire; mais especificamente, sera
valido trazer contribuicdes da pedagogia Waldorf, de Rudolf Steiner, no tratamento da
dimensdo da existéncia individual, sua composicao e suas fases de desenvolvimento, e
no entrelacamento entre a arte e o conhecimento. De Maria Montessori, a orquestracao
dos ambientes como espacos de colaboracdo expositiva e de experiéncias
autoeducativas, capazes de estimular a autonomia e a consciéncia. De Célestin Freinet,
0 mecanismo escolar com oficinas de producdo comunitéaria que aprimoram o bem-viver
comunitario e expdem suas descobertas por meio da imprensa escolar. E de Paulo
Freire, que traz a dimensdo revolucionaria da libertacdo social por meio de uma

educacdo contextualizada ao universo tematico dos educandos.

11.2 - Condigdes iniciais:

Refletindo sobre as transformacbes necessarias a implementacdo da
Comunidade Educativa, a questdo central é a aquisicdo do terreno para a instalacdo do
Centro comunitario de arte, producdes, educacdo e salde, ou seja, um centro
comunitario de instrucdes e provisdes. No entanto, seguindo o plano de acbes do
planejamento estratégico da irmandade, as atividades de reforco de estudos, contra-

turno escolar, colonia de féerias, cursos de bioconstrugdo e de farmécia natural,
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comecaram a ser oferecidos na casa de uma das irmds da corrente. Para que a
comunidade se plenifique com toda a irmandade exclusivamente envolvida, também é
necessario transformar as relagbes sécio-econdmicas das familias que compdem a
comunidade, caminhando no sentido de reduzir as trocas externas e amplificar as trocas
internas do grupo.

H& também sobre este trabalho de sistematizacdo da pedagogia daimista,
uma expectativa de colaborar para a formacdo de educadores daimistas que possam
implementar os principios pedagdgicos psicoativos em suas comunidades. Nessa esfera
da formacdo de professores, também é valido ressaltar, que existem contribuicdes
significativas, principalmente em termos de métodos, que a pedagogia daimista pode
oferecer para as préaticas de ensino em geral.

Re-admirando todo o processo, seria esperado dizer que a educacdo do
Santo Daime ¢é estruturada a partir de uma pedagogia alternativa. No entanto, o termo
“alternativo”, vem do Latim — alternativus - tendo — alter -, como “outro” e, - nativus -,
como “o que nasceu no lugar”. Decodificamos, etimologicamente, portanto,
“alternativo” como algo que nasceu em outro lugar. Baseados na raiz desta significacao,
percebe-se que a pedagogia daimista, por ser brasileira, ndo € alternativa, mas sim, uma
pedagogia nativa; “propria do lugar que nasce”, “que nasce com o individuo”, “que se
encontra na natureza em estado puro”, “ que se refere aos povos nativos”. Uma
pedagogia nativa, inata, natural, e do nativo.

Novamente, do Latim, temos em — activus -, de — actus -, “algo feito”, de —
agere -, “agir, realizar, fazer, colocar em movimento”. Portanto, a pedagogia damista,
além de nativa, é também uma pedagogia na ativa; ou seja, que se refaz enquanto se faz,
(re)existindo, decolonialmente ao combinar, tanto na instrucdo espiritual, quanto na
realizacdo material, a aprendizagem cientifica com o ensino pratico; buscando, pela
ecologia de saberes, 0 bem-viver comunitario.

Buscando o discernimento com sabedoria a respeito de todo 0 movimento desta
pesquisa-acdo, evidenciamos que as estratégias educativas contidas no Santo Daime,
capazes de auxiliar na construgdo de uma pedagogia brasileira e decolonial, séo: a
psicoativacdo, o trabalho sincronizado, a ecologia de saberes e a realizacdo do bem-
viver comunitario. Sao este os dispositivos que permitem a (re)existéncia permacultural,
autébnoma e livre da pedagogia nativa e intercultural do Santo Daime.

O processo educativo dessa pedagogia traz como metas centrais: 0

desenvolvimento da consciéncia verdadeira, da sincronia harménica, da compreensdo
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amavel e da convivéncia justa. Nessa direcdo, a pedagogia daimista se apresenta como
caminho educativo brasileiro que conduz a uma sociedade tecida por Comunidades
Educativas Espiritualizadas, integradas ao criador e a toda criacdo, no mais firme
propdsito do futuro e da felicidade.

Psicoativacdo, trabalho, ecologia de saberes e realizagdo comunitaria do bem-
viver — consciéncia, sincronia, compreensdo e convivéncia. Observando os principios
pedagogicos, as estratégias de ensino, as metas de aprendizagem e as finalidades
educativas do Santo Daime, sempre se pronunciam quatro dimensdes: o individuo
(interno), o coletivo (ambiente), a instrugdo (tedrica) e a provisdo (pratica).

No entanto, segundo Maturana (PELLANDA, 2009), como a educacdo €
integracdo, e a cognicdo ¢ movimento; o foco da pedagogia daimista ndo se conserva
sobre uma das quatro dimensdes especificas, mas sim no fluxo entre elas; € integracéo e
movimento. Como se trata de um processo educativo ciclico, 0 movimento cognitivo
produz uma forca centrifuga que acaba por empoderar as bordas do sistema, que
gravitam ao redor de valores coletivamente construidos. Ou seja, 0 empoderamento
centrifugo em direcdo das bordas do sistema, gera uma forca de esvaziamento do centro.
Essa dindmica faz das comunidades educativas espiritualizadas, organizacfes de centro
vazio onde ndo ha concentracao centripeta de poder, isso quer dizer, que ndo ha atuacéo
de forcas de fora para dentro, mas sim, do individuo para o ambiente. Com os valores
coletivos no centro e 0 movimento integrando as bordas, o centro é livre e a forca vem
de dentro para fora.

Segundo a dimensdo entedgena da pedagogia em exposi¢do, uma existéncia
individual que consegue “esvaziar o seu centro”, abre espaco para que as qualidades
divinas que estdo no ambiente o preencham, nele fiquem armazenadas e dele se
irradiem, constituindo elos de fraternidade universal. Ou seja, psicoativando-se e
sentindo Deus dentro de si (ente6geno), é possivel se religar, por Deus, a toda criacdo
que traz Deus dentro de si, estabelecendo uma rede sensivel e interconectada. Quando
reconhecemos o0 poder criativo por toda a extensdo do sistema, identificamos uma
parcela do criador em cada criatura e assim, criamos amor pela criacdo. Esse amor pelo
criador, que esta dentro de mim e em todas as coisas, é entedgeno e altamente
educativo, visto que integra o individuo ao meio e motiva a realizacdo material do bem-
viver, que, por sua vez, demanda os processos de instrucdo e assimilacdo de novos

conhecimentos dando continuidade ao processo autoeducativo.
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Por fim, estes principios pedagdgicos da integracdo entedgena, da exposicao
autoeducativa, da ecologia de saberes e do trabalho comunitéario, sdo Uteis para a préatica
educativa daimista, mas também se destinam & implementacdo em outros meios
educativos. A apropriacdo das ferramentas que essa pedagogia possui, por parte de
professores que ndo sdo daimistas e a aplicacdo das mesmas em outros contextos,
valoriza a diversidade e semeia saberes nativos, colaborando para a liberdade decolonial

que os contextos contemporéaneos da educacao brasileira colonializada demandam.

18 - RECEBI A INSTRUCAO
(Instrugdo — Licio Mdrtimer)

Do meu Mestre eu recebi a instrugéo

E prometo ser fiel eternamente

Com vigor seguirei nessa missao
Consagrando sempre Deus em minha mente

Me ajude minha mée imaculada
Nessa vida todos temos que lutar
Peco forca pra vencer minha jornada
E ter brilho quando for me apresentar

Neste mundo que riqueza ja herdamos
Isto eu digo e ninguém pode duvidar
O cantar mais lindo nds cantamos
Quando estamos unidos a Deus louvar

S6 nos resta € cultivar este ensino

Com firmeza e com amor no coracgéo
Que o dom dessa cantar é do Divino

E 0 nosso Mestre esté presente no saldo.
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